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Presentacion

En este afo, durante el cual los Misioneros de los Sagrados
Corazones de Jesus y Maria nos proponemos entrar en la antropologia del
corazon, el P. Manuel Soler, una vez mas, nos presta el servicio de su
sintonia desde el campo de la teologia sistematica. En nombre de nuestra
Comunidad misionera, laical y religiosa le doy las gracias.

Aln con el riesgo de repetir las cosas, como servicio a la mayoria,
quiero decir que hemos trabajado mucho en lo que llamamos la teologia
del Corazdn. Vemos a JesUs, a Maria, de una manera nueva. Hemos
descubierto su simpatia por la humanidad, su entrega sin fronteras.
Sabemos que Jesus, con corazdn humano, se colocd precisamente en la
frontera: donde hay pobreza, marginacion, explotacion y hasta donde
estaban las personas que eran consideradas pecadoras e indignas del
templo.

Pero, en un segundo paso, hemos comprobado que nuestra
persona, es decir nuestro interior, a menudo anda distante de Jesus.
Preferimos amistades que nos compensen, o de las cuales podamos sacar
provecho, a la amistad gratuita. Sabemos estar al lado de los demas, sin
enterarnos de quién es ni cdmo vive, a veces ni nos importa si puede
vivir. Estamos con los que dominan, y con quienes tienen todos los
recursos para hacernos aceptar su verdad y sus proyectos.

El librito del P. Manel nos descubre que es posible cuidar el
corazén humano, porque es creacion de Dios. Nos acerca y tal vez nos
reconcilia con la creacidn, es decir, con el cuerpo. Nos lleva a reconocer
la corporeidad. A veces podemos sentirnos muy redimidos, pero poco
creados. El autor nos lo dice claramente. Por ejemplo, cuando denuncia
la debilidad de la expresion “te amo por amor a Dios”. ¢O es que Dios no
me cred a su imagen?

Si el cuerpo es bueno, su cuidado, su defensa, por ejemplo de la
tortura, del hambre, de la enfermedad, entra en el proyecto de un grupo
misionero. Los derechos humanos son en si mismos un proyecto
misionero.

Si el cuerpo refleja la imagen de Dios, podremos cultivar formas de
oracion, que impliquen mas el cuerpo.
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La naturaleza no es ajena al proyecto cristiano. Por esto, como
grupo misionero nos sentiremos invitados en todas las causas que
impliquen el respeto por la ecologia, un afan para transmitir a las futuras
generaciones una tierra hogar de toda la humanidad, y no un bunker
para unos pocos. Unos pocos, que son capaces de declarar que Dios es
su aliado, para defender sus intereses.

Periddicamente se han dado en la historia fendmenos dualistas,
que han conducido a despreciar el cuerpo y hasta a castigarlo. Casi
contemporaneamente han surgido movimientos permisivistas, con las
conocidas consecuencias. Nuestra época se encuentra mas bien en una
fase de permisividad. La postmodernidad no nos ayuda a arriesgarnos.
Todo lo que es imagen y atonia cae bien.

Ante este fenomeno, del cual hemos de tomar conciencia, el P.
Manel nos invita a la critica. Como hemos de ser criticos con la sociedad,
que también somos nosotros, también esta antropologia del corazén nos
interpela, para que seamos valientes ante nuestras concesiones al
individualismo, al relativismo, al no compromiso, a la autocomplacencia.

Con el mejor deseo para una formacién permanente de toda
nuestra familia misionera, ponemos en manos de cada una de nuestras
personas este recurso formativo.

La Real, 24 de enero de 2003,
LXIV Aniversario Aprobacion definitiva de la Congregacion.
Josep Amengual i Batle
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Creados a imagen de Dios
(Teologia y Corporeidad)

Un curso que se titula creados a imagen de Dios hace referencia,
evidentemente, a la persona, al ser humano. Toma como punto de
partida la creaciéon de la persona -varén y mujer- creados a imagen y
semejanza de Dios. Desde el punto de vista biblico no es posible hablar
de cuerpo y alma como de dos principios paralelos. Este lenguaje es mas
bien propio de la tradicién occidental que se inicia en Platon y que ve con
muchos recelos el cuerpo. Cuando un tal modo de pensar penetre en el
cristianismo dara origen a desviaciones y malentendidos.

Los relatos creacionales del Génesis se refieren a la imagen de
Dios. Solamente en un segundo momento cabe distinguir en ella una
dimensién mas material y otra mas espiritual, pero sin dejar de lado la
unidad de la imagen. De ahi que al hablar de la imagen tengamos que
hacerlo -si nos empeifiamos en distinguir- también de la corporeidad. Es
lo que nos proponemos en este breve curso: observar al ser humano
desde el primer plano -el cuerpo- sabiendo muy bien que esta animado
por el espiritu. Una tal perspectiva no anda lejos de la antropologia
biblica.

Pero abundemos un poco mas al respecto. Nuestro punto de
partida es la corporeidad, cuyo significado difiere del vocablo cuerpo. La
corporeidad permite superar la division clasica entre cuerpo y alma.
Corporeidad es el cuerpo animado por el espiritu en una indivisible
unidad. Un cuerpo al que se ha incorporado (de modo indisoluble) el
espiritu. La corporeidad marca necesariamente al ser humano y lo
relaciona con el escenario en que vive (el mundo), con sus projimos
(socialidad), con la historia (tiempo), etc.

Creados a imagen de Dios formula un tema que da pie para
elaborar una entera antropologia biblico-cristiana, una tarea excesiva
para nuestros propositos. Es preciso, pues, delimitar el asunto.

& En un primer momento ofrecemos una visidn muy resumida sobre
los datos basicos de la antropologia cristiana. La creacion en Adan
y en Cristo que constituye el origen de las inquietudes del ser
humano. La persona esta vinculada a la naturaleza, pero la
trasciende.
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& Luego profundizamos como la tradicion teoldgica ha entendido la
expresion a imagen de Dios y como ha explicado que ella
fundamenta la dignidad de la persona.

& Atendemos ulteriormente a la persona global, pero vista desde su
aspecto mas externo, justamente la corporeidad. Desde ella
resulta un sujeto encarnado, que necesariamente habita en el
mundo Yy se relaciona con otros seres, objetos y cosas.

& El aspecto de la comunicacion merece un capitulo aparte. El ser
humano es social por naturaleza. Necesita la ayuda y la
comunicacidon con sus semejantes para constituirse en
verdaderamente humano. La sexualidad juega un papel importante
en este contexto.

& La persona se comunica a través de la corporeidad. Privilegia el
cuerpo, el rostro y la palabra (alimentados por la savia del
corazén) haciéndolos simbolo y resumen de la entera persona.

& Acabamos el curso con una vision del cuerpo en el contexto de la
cultura en la que estamos inmersos, la de la postmodernidad. El
cuerpo toma un sorprendente protagonismo para bien o para mal.
Al respecto la fe cristiana tiene algo que decir.
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I. MARCO DE AFIRMACIONES
SOBRE ANTROPOLOGIA TEOLOGICA

Estd claro que la Biblia no proporciona, ni lo pretende, una
antropologia sistematica, sin embargo, en numerosos pasajes de diversos
contextos ofrece datos acerca del ser humano.?

1. Los relatos creacionales

Ya el relato yavista relata que Dios modela al hombre con sus
manos Y le insufla su aliento. El hombre es el centro de la obra creadora.
Para él Dios planta el jardin, le insta a poner nombre a los animales, le da
la ayuda que necesita, la mujer. Ya cabe entrever las grandes lineas de la
antropologia cristiana: el hombre esta llamado a servirse de la creacion y
a dominarla, es un ser eminentemente social y esta abierto a la
trascendencia en su relacion con el Creador. El relato sacerdotal
igualmente da por supuesto que el hombre esta en la cima de la creacién
y esta creado a imagen y semejanza de Dios. Bien pueden sacarse unas
conclusiones de ambos relatos relativas al tema que nos ocupa:

e La creacidn es la prehistoria de la salvacidon y no un dato neutral.
Por tanto, un acontecimiento antropoldgico y salvifico. Por otra
parte el texto sacerdotal muestra interés en que el séptimo dia -
coronando la obra de los otros seis- esta hecho para el descanso.
Es decir, la historia de cada dia desemboca en la historia de la
salvacion.

e La creacidon desmitifica y desacraliza el mundo. El mundo tiene su
propia consistencia. Las antiguas concepciones hacian del mundo
una parte de Dios y, en consecuencia, Dios y el hombre se perdian
en la naturaleza que venia a ser como un elemento comudn a
ambos. En la Biblia Dios crea el mundo, pero éste tiene su propia
consistencia y sus propias leyes. El sol no es un poder
sobrehumano, sino un astro que ilumina los dias del hombre y esta
a su servicio. Afirmacidon provocadora, sin duda, para los antiguos
pueblos orientales que veian en el astro a un dios poderosisimo.

e El mundo es bueno, pues ha salido de las manos de Dios. El mal
no procede del Creador. Esta concepcion estimula al optimismo y

1 Cf. entre otros muchos libros, el de reciente aparicion J. Garcia Trapiello, £/ hombre
segun /a Biblia (Salamanca 2002).
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no hay que perderla de vista al hablar del pecado. Si el mundo es
bueno, no es necesario acotar espacios para bendecirlos o
exorcizarlos. En principio todo es positivo y reflejo de la bondad
divina. Ni hay motivo para distinguir tajantemente entre lo sagrado
y lo profano. El mal esta presente, pero no es creacion de Dios.

e El hombre es el centro de la creacidon. El relato sacerdotal
considera al hombre como imagen de Dios. El culmina la creacion
y a él le encomienda el dominio de cosas y animales. El yavista
alude a que el hombre es quien da nombre a los animales (los
domina) y todo crece a su alrededor. Sélo la mujer es compaiiera,
carne de su carne.

e Igualdad de ambos sexos. Vardn y mujer son imagen de Dios y a
ambos se dirige el encargo de dominar la tierra (relato sacerdotal).
Varén y mujer son nombrados con la misma raiz (Is-Isah). La
igualdad queda puesta de relieve cuando Adan exclama admirado:
esto s/ es hueso de mis huesos y carme de mi came. lLa
familiaridad entre ellos es exclusiva y no comparable a la relacion
con las demas cosas o animales (relato yavista).

e La dependencia de Dios. La caducidad del hombre se deduce,
entre otras cosas, porque el hombre esta formado del polvo y
recibe el aliento vital de Dios. EI hombre es débil por cuanto
pertenece a la tierra, pero es poderoso por cuanto participa del
aliento divino. El Salmo 104 es el mejor comentario de los relatos
de creacion del Gen.

2. Cristo es la imagen de Dios

El NT sorprende al afirmar que la imagen de Dios es Cristo (IICor
4,4; Col 1,15 y otros). No olvida que el hombre es criatura a imagen de
Dios (por naturaleza, segun la tradicion sacerdotal), sino que desplaza el
punto de vista. Esta llamado a convertirse en imagen de Jesus (segundo
Adan) si acepta la salvacion que le es ofrecida. El Padre nos predestina a
conformarnos segun la imagen de su Hijo a fin de que éste sea
primogénito entre muchos hermanos (Rom 8,29). Esta reinterpretacion
cristoldgica del motivo de la imagen no es tan extrafia, pues sabemos
que todo se hizo a imagen del Verbo y que todo existe en El y por El, de
acuerdo al prologo de Jn. Los SS. PP. seguiran esta linea. A propdsito de
estas cuestiones resaltemos:
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e El hombre debe pasar de ser imagen del primer Adan a serlo del
segundo Adan. En este itinerario desarrollo su vocacion
fundamental: conformarse con Cristo JesUs, revestirse de su
imagen, seguirle, tener sus sentimientos... Es natural que si el ser
humano esta orientado a Cristo como meta Ultima, ello se eche de
ver también en el principio. Los SS. PP. matizan que en realidad la
auténtica imagen de Dios es el Hijo.

e El hombre ha sido creado segun /la imagen, pero no es
propiamente /a imagen. Luego las diversas escuelas difieren al
concretar. Los alejandrinos (Clemente, Origenes... y luego les
seguira Agustin) consideran al Verbo preexistente como la imagen
de Dios, segun la cual el hombre ha sido creado. En cambio Ireneo
y Tertuliano, entre otros, consideran que la imagen del Padre es el
Hijo encarnado. El hombre ha sido creado de acuerdo a esta
imagen encarnada. Cuando Dios modelaba a Adan en el barro ya
pensaba y ensayaba la imagen de Cristo.

e De acuerdo a la interpretacion de Ireneo y Tertuliano el ser
humano ha sido creado a imagen de Dios en alma y cuerpo. De
ahi que escriba Tertuliano: Caro, salutis cardo (la carne es eje o
principio de salvacion). Dato a tener muy en cuenta en la teologia
de la corporeidad.

e Los SS. PP. distinguen entre imagen y semejanza. La primera tiene
que ver con la creacion, la segunda es el objetivo Ultimo de la
perfeccion escatoldgica. Esta distincion no tiene un claro
fundamento biblico, pero tampoco carece de todo fundamento:
...somos hijos de Dios y aun no se ha manifestado lo que
seremos... (1Jn 2,3). El ser humano siempre esta en camino.

e La antropologia cristiana afirma que el hombre debe conformarse
con Jesus que es el hombre perfecto. Lo cual significa que
participa de la filiacién que el Hijo Unigénito tiene con el Padre
(Abbd). Gracias al espiritu podemos llevar una vida filial respecto
de Dios y fraterna respecto de los hermanos. Paternidad y filiacion
se relacionan necesariamente.

e El nimero 22 de la GS corrobora esta vision al afirmar que e/
misterio del hombre solo se esclarece en el misterio del Verbo
encarnado. Porgue Adan, €l primer hombre, era figura del gue
habia de venir... Cristo nuevo Adan manifiesta plenamente al
propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacion. Y el
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numero 41 sin vacilar dice: e/ gue sigue a Cristo, Hombre perfecto,
se perfecciona cada vez mas en su propia dignidad de hombre.

3. El Verbo, la Palabra hecha carne

No obstante la herida del pecado en la condicién (corpérea) del ser
humano, la encarnacion del Verbo representa un inicio y una esperanza
de renovacion por cuanto muestra que Dios no lo ha rechazado, sino que
lo ha asumido plenamente. Y, uniéndose a un cuerpo humano, el Logos
se une en cierto modo a cada criatura, segin afirmaban los SS. PP.,
especialmente los de habla griega. La Palabra encarnada recapitula la
historia y se convierte en principio de transfiguracién de la humanidad y
del cosmos.

Suele pensarse en términos espiritualistas o trascendentes en la
historia de la salvacion. Pues bien, Dios no salva desde fuera ni a través
del espiritu, sino sumergiéndose en la existencia corporea. La Palabra se
hizo carne y acampo entre nosotros (In 1,14). En JesUs de Nazaret se ha
alcanzado el sentido definitivo de la historia. El misterio trinitario esta al
alcance de toda persona en JesUs de Nazaret.

Cierto que estas afirmaciones -Jesus como centro de la historia, la
salvacién que se condensa en su cuerpo, Jesis como encrucijada entre el
Logos y la carne humana- tienen mucho que ver con la locura de la que
hablaba Pablo. Al margen de la fe son puros disparates, pero desde ella
son una solida verdad. Jesus, en su carne, es Dios y hombre de modo
inseparable. La temprana herejia del docetismo fue condenada sin
paliativos. Creian los docetas que el cuerpo de Jesus era mera apariencia
0 semblanza externa, pero la esencia cristiana implica la densidad del
cuerpo de Jesus de Nazaret.

Si Cristo no ha asumido nuestra condicion humana, tampoco la ha
redimido, decian los SS. PP. El Logos se hizo carne, dice Juan. Carne se
refiere a la condicidn histdrica caida, débil en que se halla la humanidad.
No menos realista es Pablo cuando confirma que el Hijo de Dios ha
nacido de mujer en la plenitud del tiempo. Todo esto tiene su expresion
en teologia: la corporeidad histérica ha sido asumida hipostaticamente
(indivisiblemente, en la unidad de la persona) por el Unigénito de Dios.

El corazdn es el lugar que resume la profundidad espiritual y
corporea de la persona, donde se lleva a cabo la salvacion dltima. Asi
Jesus aludié a la frase del profeta: no quiero sacrificios, sino misericordia
(o corazon, como se traduce en ocasiones) y se aprestd a vivir su
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obediencia en la corporeidad. De ahi que hablara de su cuerpo
entregado, de su sangre derramada y que naciera de mujer para
ofrecerse como victima. La Eucaristia recoge los momentos de la ofrenda
de la ultima cena y de la cruz actualizandolos una y otra vez.

El cuerpo de JesUs es un sacramento: por él Dios otorga la
salvacion visible a la humanidad. La mirada de Jesus, el latir de su
corazon, sus palabras... son sacramento de salvacion. Quien me ve a mi
ve al Padre, leemos en S. Juan. Por algo se le llama a Jesus el
protosacramento: la realidad experimentable con los sentidos mas
cercana y visible del Dios invisible. Y por algo insistia Tertuliano en que la
carne es el eje de la salvacion (Caro salutis cardo).

4. El cuerpo del cristiano en la Historia de Salvacion

De acuerdo a la antropologia biblica, el hombre experimenta la
salvacion de Dios como acontecimiento en la historia humana. Una
salvacion que no es considerada en términos intemporales, sino
concretos, histdricos y corporeos. Por lo demas, es de toda evidencia
que, en la Iglesia, a través de la liturgia y los simbolos, el cuerpo juega
un papel protagénico.

La salvacion a la que se refiere la fe cristiana no atafe solo al alma
al margen del cuerpo. Ni tampoco es un acontecimiento meramente
individual. Se trata, bien al contrario, de la participacion en el reino de
Dios cuyas metaforas remiten al banquete y a la celebracion de bodas.
Dos metaforas claramente corporeas y relacionadas con los instintos mas
fundamentales del ser humano. Cémo luego interpretar el contenido de
estas imagenes es otra cuestion, pero en principio la actitud cristiana
nada tiene en comun con los parametros platdnicos a proposito de las
diversas dimensiones de la persona.

En esta linea de la valoracion de la corporeidad, la idea del cuerpo
como fuente de pecado es errénea. El pecado es obra del hombre entero:
tiene sus raices en el corazon, entendido como la parte mas intima y
central de la persona. Para los hebreos el corazén no era sélo un érgano
del cuerpo, sino el centro, la instancia que toma posicion frente a la
voluntad divina. El corazon adquiere entonces una connotacion de unidad
y centralidad: es la fuente de las decisiones humanas mas profundas, el
lugar en el que cuerpo y alma todavia no se distinguen, el nlcleo mas
intimo de las plurales dimensiones de que consta la persona.

10
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La gracia tiene una especial densidad corpdrea si atendemos a la
frase de Pablo: e/ amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones
por medio del Espiritu Santo gque se nos ha dado (Rom 5,5). Ahora bien,
el corazdn, segln el pensar de J. B. Metz y lo explicitado anteriormente,
es el centro que fundamenta y unifica todas las dimensiones del ser
humano, de modo que deja su impronta incluso en las ultimas fibras de
la corporeidad. Asi consigue que se vaya recreando el hombre entero.?

Es asi para todo cristiano que, al ser bautizado, hace de su cuerpo
un templo para el Espiritu y se constituye en miembro vivo del Cuerpo de
la Iglesia cuya Cabeza es Cristo. La espiritualidad ha dado por supuesto,
mas o menos implicitamente y durante largos periodos, que el cuerpo era
un obstaculo, un peso muerto, para progresar en la vida espiritual. Pero
en realidad asume y resume todas las expresiones del yo espiritual que
se pone en relacion con Dios. Cierto que requieren de ascesis ciertas
fuerzas irracionales que cominmente se asocian a la corporeidad, pero
esta de mas un menosprecio hacia el cuerpo como si fuera el culpable del
pecado o como si no constituyera la base y supuesto de toda auténtica
existencia evangélica.’

Se han dado actitudes y hechos que resaltan el papel del cuerpo.
El movimiento Aesicasta,* en el Oriente, ha practicado la llamada plegaria
del corazon consistente en invocar una y otra vez el nombre de Jesus al
ritmo del movimiento corporal y de la misma respiracion. Esta oracion
recurria a determinadas técnicas de control del cuerpo y de
concentracion. Parece que se muestra de este modo un postulado:
cuanto se vive en la profundo de la persona, sin descartar las mas altas
experiencias espirituales, resuena en la corporeidad.

Hoy dia son numerosos los maestros de oracion que dan por
sentado que las técnicas y los ejercicios practicos relacionados con el
cuerpo logran mejorar la calidad de la oracidn. A tal fin insisten en la
importancia de la respiracion, las posiciones corporales, las palabras
emitidas y hasta se preocupan por acondicionar debidamente el lugar
donde se ora.

Cabe afirmar que hoy en dia se tiende a revalorizar la dimensién
corpdrea en la liturgia cristiana. Se ha tomado buena nota de que la
sacramentalidad esta intimamente vinculada con el mundo material y con

2 Cf. ).B. Metz, Caro cardo salutis. (Brescia 1968), 7
3 Cf. C. Rocchetta, Hacia una teologia de la corporeidad. (Turin 1990), 98
* Del griego hesychia: silencio y paz en la unién con Dios. Cf. Anénimo, Invocacion del
nombre de Jests. (Madrid 1988).
11
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el propio cuerpo. El gesto tiene la capacidad de expresar la totalidad de la
persona. No tan solo manifiesta, sino que realiza incluso lo que
manifiesta, como el beso no sélo expresa el amor, sino que lo aumenta al
manifestarlo. Por lo demas, esta claro que el gesto es ambiguo, pero la
palabra -que no deja de tener una clara dimension corporal- le confiere la
necesaria precision. Gesto y palabra andan juntos.

El cuerpo manifiesta y realiza la profundidad espiritual de la persona.
Tanto es asi que en el contexto litlrgico el cuerpo se vincula
estrechamente con el sacramento y es imprescindible para recibirlo. El
matrimonio se realiza precisamente en la unidén de los cuerpos (de lo
contrario, no hay consumacién, puede anularse facilmente). El bautismo
es inmersidn del cuerpo, la confirmacion se relaciona con la crismacion en
la frente. En la Eucaristia el cristiano come el pan que es el Cuerpo del
Sefior y bebe su sangre.

12
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II. DIGNIDAD DE LA PERSONA, IMAGEN DE DIOS

Es ya un tdpico afirmar que el hombre es imagen de Dios, pero es
preciso fundamentar la base y el alcance de tal formulacion. Para ello hay
que recurrir a la tradicion sacerdotal y a otras fuentes biblicas e
interpretar correctamente el mensaje en cuestion. El Concilio Vaticano II
sacO consecuencias, como ningun otro texto anterior del magisterio, a
proposito del ser humano en cuanto imagen de Dios e imagen de Cristo.
La dignidad de la persona se fundamenta, desde una perspectiva de fe,
en su creacion como imagen de Dios. También de ahi surge la raiz dltima
de los derechos humanos. Aunque luego, en el transcurso de la historia
los cristianos se hayan mostrado un tanto alérgicos y tardios en vincular
la dignidad humana a los derechos humanos nacidos en otros contextos
mas seculares y quizas hostiles a la fe.

1. En qué consiste ser imagen de Dios

Nos preguntamos, como se lo ha preguntado la tradicién, cual es
la cualidad especifica por la que estamos en condiciones de sostener que
el ser humano ha sido creado a imagen de Dios.” Algunas respuestas a
esta pregunta se orientan hacia un hecho o una cualidad muy especificos.

e La figura vertical, erguida, del hombre. En la antigiiedad ha habido
escritores eclesiasticos que han visto la imagen divina en la
posicion vertical, aunque alguno se sienta inducido a la sonrisa
ante tal afirmacion. Al contrario que los animales, que estan
obligados a mirar a la tierra, el hombre es capaz de mirar al cielo.
De todos modos con esta explicacion se trata de dejar en claro
que el hombre es imagen de Dios también en su cuerpo y no
exclusivamente en cuanto al alma.

e La capacidad racional. Desde un contexto helenista hay quien
entiende que lo mas tipico del hombre es su capacidad de
reflexion. Si el Logos es la Palabra que expresa la realidad interior
de Dios, nada extrafio que el hombre, justamente en cuanto sabe
pensar y expresar su realidad, sea imagen de Dios. El
inconveniente de esta opinidn radica en su caracter estatico y en

> Cf 1.1. Gonzélez Faus, Proyecto de hermano. Vision creyente del hombre (Santander
1991%), 94-111
13
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que desvaloriza otros aspectos humanos muy valiosos:
sentimiento, corporalidad, etc.

e En el alma espiritual. Muy cerca de la anterior postura es la de
quienes sostienen -como sucedid especialmente en la Edad Media-
que la imagen radica en el alma espiritual e inmortal. La imagen y
semejanza expresaria que, puesto que Dios es espiritual, el ser
humano (dotado de espiritu) goza de una afinidad especial con
Dios.

e En la capacidad de dominar otorgada al ser humano. El hombre ha
sido creado para que domine,® leemos en el relato del Gen. Y otros
pasajes biblicos lo confirman (Eclo 17, 1-3; Sab. 9,2; 10, 1-2). La
creacion a imagen de Dios implica que tiene poder sobre los
animales, vegetales y minerales de la tierra. Dios posee poder
creador que en alguna medida transmite a su criatura. La imagen
de Dios se halla en la cuspide del universo, lo domina y puede
poner nombre (dominar, justamente) a los animales. En esto se
parece a Dios.

e La diferencia sexual. Este dato indica muy claramente que el
hombre es comunion y que, por tanto, va contra su dindmica mas
intima encerrarse en si mismo. Se ha hablado de la condicién
"amorosa" del hombre como su sello mas profundo y tipico. Si
Dios es amor, no se andara muy extraviado al afirmar que el
hombre es imagen de Dios precisamente en cuanto capaz de
amar. Este amor llega a su Ultima y mas intima expresién en la
dualidad de sexos. Dualidad que tiende a la unidad bioldgica,
erética y espiritual.

En las respuestas anteriores se pretende ver la imagen de Dios en
el hombre en hechos puntuales, en datos concretos o inmediatos. Las
respuestas aportan algin punto de vista valioso, sin embargo, ninguna
opinidn convence de modo definitivo. La Biblia no dice con precision en
qué consiste la imagen. ¢Y si hubiera que identificarla mas bien en
actitudes o valores y no en datos inmediatos 0 materiales? Veamos dos
muestras.

® Cf G. Von Rad, Teologia del Antiguo Testamento 1, (Salamanca 1969), 196. Por otra
parte, aunque el tema de la imagen no se menciona directamente, el Salmo 8 considera
al hombre como cuasiparticipe de la condiciéon divina y dominador de la creacién: /o
coronaste de gloria y dignidad, le diste e/ mando sobre las obras de tus manos... (V.
6ss).

14
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e La imagen designa la dignidad de la persona. El otro es siempre
merecedor de respeto total. No puede ser violado, manipulado, ni
condenado definitivamente. Es un misterio. Con lo cual no decimos
exactamente quién es el ser humano, pero si enfatizamos su
dignidad y descartamos las actitudes que lo humillan. La persona
merece que se tenga en cuenta su voluntad, de que no se lo
manipule ni siquiera para su (pretendido) bien. Los salvadores a la
fuerza ng) han comprendido, en el fondo, que el hombre es imagen
de Dios.

e La imagen indica la inquietud insaciable del corazén. El término de
toda inquietud y dinamismo humano es Dios. Nos has hecho para
77 y nuestro corazon esta inquieto mientras no descansa en 7i8
Esta muy conocida frase de S. Agustin resume la cuestion.
Ninguna realidad creada apaga las ansias del corazén humano. La
persona va a la busqueda de la felicidad, la cual confunde con una
situacion, persona o cosa en la que la felicidad se encarna. Calor
estd, cuando da la impresion que la consiguid... resulta que ha
conseguido solo la situacion, persona o cosa que hacia las veces
de sefiuelo. Y el dinamismo empieza de nuevo. Dios es la meta
callada, pero luminosa, a la que en realidad tiende el ser humano.
El ha dejado su huella en la criatura humana hasta el punto de
crearlo a su imagen y semejanza.

2. El Vaticano II: la dignidad de la imagen de Dios

El Concilio concede un peso notable al tema de la imagen en la
antropologia teoldgica. Conviene valorarlo debidamente porque no
siempre fue asi en la teologia desde la época de los SS. PP. y tras
algunas alusiones de Sto. Tomas.

Que el hombre haya sido creado a imagen de Dios significa que
tiene capacidad para conocer y amar a su Creador, segun se deduce del
contexto (GS 12). En la creacién a imagen y semejanza de Dios se
fundamenta la dignidad humana. Justamente el titulo del capitulo primero
de la Constitucidn reza asi: /a dignidad de la persona humana, lo cual se
corrobora gozosamente en otro contexto: e/ hombre es la dUnica criatura
terrestre a la que Dios ha amado por si mismo (GS 24).

7 Aqui cabria desarrollar la critica del lema de los despotistas ilustrados: todo para el
pueblo, pero sin el pueblo.
8 5. Agustin, Confesiones 1,1,1.
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La excelsa dignidad de la persona es asi formulada desde otra
perspectiva: en /a unidad de cuerpo y alma, €l hombre, por su misma
condicion corporal, es una sintesis del universo material, el cual alcanza
por medio del hombre su mads alta cima y alza la voz para la libre
alabanza del Creador. No debe, por tanto, despreciar la vida corporal,
sino que, por el contrario, debe tener por bueno y honrar a su propio
cuerpo, como criatura de Dios (GS 14).

El Concilio da al tema de la imagen una clara connotacion
cristoldgica. Desde este punto de vista empalma con Tertuliano que
imagina a Dios ensayando la creacidon de Cristo en la creacién de Adan:
Adsn el primer hombre, era figura del que habia de venir (GS 22).° El
documento que nos ocupa parte de la definitiva y perfecta creacién a
imagen de Dios, que es JesUs, para encontrar la respuesta al interrogante
que es el ser humano. £/ misterio del hombre solo se esclarece en e/
misterio del Verbo encarnado (...) El que es imagen de Dios invisible es
también el hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia de Adan
la semejanza divina, deformada por el primer pecado. Jesus, el hombre
perfecto, dignifica la persona -cuerpo y alma- puesto que en él /a
naturaleza humana asumida, no absorbida, ha sido elevada tambien en
nosotros a dignidad sin igual (GS 22).

El segundo capitulo de la GS trata de /a comunidad humana. El
tema de la imagen surge al aludir a la igualdad fundamental entre todos
los hombres, la cual exige un reconocimiento cada vez mayor. Porqgue
todos ellos, dotados de alma racional y creados a imagen de Dios, tienen
la misma naturaleza y el mismo origen. Y porque, redimidos por Cristo,
disfrutan de la misma vocacion y de idéntico destino (...). Existen
desigualdades justas entre los hombres, sin embargo la igual dignidad de
la persona exige que se llegue a una situacion social mas humana y mds
Justa. Resulta escandaloso el hecho de las excesivas desigualdades
economicas y sociales que se dan entre los miembros o los pueblos de
una misma familia. Son contrarias a la justicia social, a la equidad, a la
dignidad de la persona humana y a la paz social e internacional (GS 29).

Finalmente el capitulo tercero se titula /@ actividad humana en el
mundoy como fundamento del valor de tal actividad surge el tema de la
imagen: wna cosa hay cierta para los creyentes: la actividad humana
individual y colectiva o el conjunto ingente de esfuerzos realizados por e/
hombre a lo largo de los siglos para lograr mejores condiciones de vida,

° El Concilio cita a Tertuliano, De carnis resurr. 6: Quodcumque enim limus
exprimebatur, Christus cogitabatur homo futurus.
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considerado en si mismo, responde a la voluntad de Dios. Creado el
hombre a imagen de Dios, recibio el mandato de gobernar el mundo en
justicia y santidad, sometiendo a si la tierra y cuanto en éella se
contiene... (GS 34).

3. El hombre es el T de Dios

Si la creacién a imagen de Dios es lo que proporciona dignidad al
hombre, entonces Dios no es un tercero. Solo cabe comprenderlo como
el Tu que se yergue frente al yo. De manera que tanto el Tu de Dios
como el yo del hombre son necesarios para comprender quién es el ser
humano. Es alguien que tiende a decir nosotros. Por lo cual pierde todo
sentido la alternativa atea: o Dios o el hombre. Dios es justamente quien
me permite ser yo mismo, gracias a sus dones y a su misma creacion. Es
del todo innecesario rebelarse contra él para defender mi propio yo.

No extrafia entonces que la Biblia se exprese con dureza contra el
ateo. Es un insensato y de voluntad pervertida (Cf Sab 13, 1-9; Sal 14, 1;
Rm 1, 18-25). Dios es necesario para comprender, para definir al
hombre. Este puede ser justo o pecador, fiel o infiel al tu divino, pero no
se comprendera adecuadamente si olvida su referencia primera.
Propiamente el ser humano emerge del encuentro original con Dios. La
capacidad de constituir al hombre en cuanto persona, con la dignidad que
ello implica, sélo el ser personal por excelencia la posee.

La relacién yo-tu implica la reciprocidad. Dios es el tu del hombre,
pero paralelamente el hombre es el ti de Dios. Cuando Dios contempla la
obra de sus manos percibe en ella su reflejo. Hasta el punto de que en la
historia humana llegada a plenitud habra un ser humano (Jesucristo) que
irradiara la gloria de Dios. Sera la visible, plena y fiel imagen del Dios
invisible.

Al crear al hombre, Dios no crea una naturaleza mas entre otras,
sino un td. Lo conoce por su nombre, lo hace responsable, es decir,
capaz de responder, sujeto e interlocutor en el didlogo interpersonal.
Crea, en suma, a una persona. Las relaciones de mundanidad y socialidad
son también constitutivas de la personalidad humana. Pero en un
segundo momento.

Dado que Dios es el interlocutor -la imagen del hombre- éste goza
de gran dignidad. Cada persona es singular y de un valor absoluto. No
puede estar en funcion de nada ni de nadie: ni de la produccién, ni de la
clase, ni del Estado, ni de la religion (no es el hombre para el sabado,
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sino el sabado para el hombre) o la sociedad. EI hombre es el ser
supremo para el hombre, dictaminaba Feuerbach. Cabe anadir sin
exageracion alguna: ...y para Dios. Tomas de Aquino lo decia en su
lenguaje: /a ordenacion del hombre a Dios no es la de un medio a un fin,
sino la de un fin a otro fin superior.'°

Si no fuera por esta relacion a Dios, el postulado del hombre-mujer
como ser absoluto y merecedor del respeto total resultaria apenas
sostenible. Pues el ser humano continuamente esta amenazado por la
finitud. Si tuviese su Ultima razon de ser en si mismo y para si mismo, su
valor no trascenderia el de cualquier otro bien mundano y efimero. El
hombre-objeto, al margen de la dignidad que le otorga la creacion divina,
no tiene apenas consistencia. Se le aplican las palabras de Job: como /la
flor, brota y se marchita, y huye como la sombra sin pararse. Se deshace
cual lefio carcomido, cual vestido gue roe la polilla (Jb 14, 1ss.; Cf Qo 3,
19; Sal 103, 14-16).

Sélo la relacion al Absoluto le confiere al ser humano un valor
absoluto. El hombre goza de la mayor dignidad por causa de su origen.
Por eso es persona inviolable, merece el mayor respeto y goza del
maximo decoro. Cristo confirma definitivamente el valor absoluto de la
persona humana. Por cada hombre murié el Hijo de Dios. El precio de
cada ser humano es la vida del Dios encarnado (ICo 6, 20; 7, 23; I Tm 2,
5-6). Mas aun, fue con los mas insignificantes, los pequefios, los
humillados y ofendidos, con quienes Jesus se identific expresamente (Mt
25, 40.-45). Estos pequefios son el sacramento de Cristo, del mismo
modo que Cristo es sacramento e imagen de Dios.?

4. Del t humano al Tu divino

Lo afirmado hasta el presente es valido, pero debe ser
complementado, pues la apertura a Dios no dispone de otro cauce que la
imagen de Dios que es el prdjimo. El didlogo con el Tu divino se realiza
en el didlogo con el tu humano. Segun el relato yavista de la creacién es
el mismo Dios quien advierte que el hombre requiere de una compafiera
situada a su mismo nivel. (No serd que en el didlogo de la persona con
su interlocutor -que llega a su maxima expresion en la relacién varon-
mujer- es donde el individuo escucha y responde al Creador, puesto que
escucha y responde a su imagen visible?

19 Sto. Tomés, Contra Gentes 3, 112.
1 En toda esta tematica tenemos en cuenta el desarrollo que hace J. L. Ruiz de la Pefia,
Imagen de Dios. Antropologia teologica fundamental (Santander 1988) 178-84.
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La Unica garantia de que el ser humano responde a Dios yace en la
mediacion humana creada. S/ alguno dice: amo a Dios, y aborrece a su
hermano, es un mentiroso,; pues quien no ama a su hermano a quien ve,
no puede amar a Dios a quien no ve... Quien ama a Dios, ame también a
su hermano (1 In 4, 20-21). Es decir, quien acoge y respeta la imagen de
Dios, respeta a Dios. Puede que no sea consciente de un tal vinculo, pero
de hecho venera la imagen de Dios. Claro que entonces es también
posible plantear las cosas al revés y sostener que, quien rechaza el
didlogo con la imagen, no acepta a Dios, aunque se empeiie en afirmar lo
contrario. Aqui radica el nucleo del cristianismo andnimo y, en estrecho
paralelismo, el del ateismo andnimo.

Afirmar al otro, segun lo dicho, equivale a afirmar a Dios. Porque
al reconocer el valor absoluto de un ti -fin y no medio-, se esta
afirmando un ser perecedero como valor definitivo. éCon qué
argumentos? Porque detras del préjimo se intuye al Otro en mayuscula,
el misterio Ultimo de Dios. Se acoge la misteriosa realidad del préjimo en
cuanto sacramento e imagen del Absoluto trascendente e increado.

El trato con la imagen de Dios que es el otro deberia producir un
noble sentimiento de admiracién porque nos hallamos ante un ser
irrepetible que irradia la gloria del misterio divino. Quien no logra
sintonizar el mensaje que irradia la persona del préjimo dificiimente
contactara con el misterio de Dios. Por algo el evangelista Juan escribié
que, al no amar a quien se ve (la imagen de Dios) no se puede amar a
quien no se ve (al Dios viviente, al cual no podemos acceder
directamente). Por eso el cristiano esta llamado a ver en el otro a un
projimo y en el préjimo a un hermano. De donde resulta que la frase amo
al préjimo por amor a Dios debe ser evitada por ambigua e incluso
ofensiva. Dios no se interpone entre yo y mi projimo, sino que, muy al
contrario, fundamenta que yo pueda percibir al préjimo como un tu de
valor absoluto.

Si Dios existe y garantiza la dignidad de la criatura humana,
entonces el préjimo es un ser inviolable. El propio Dios reclamara su
sangre (Gn 9, 5-6). Dado que Dios me ha regalado la existencia, también
yo debo actuar de modo gratuito respecto de los demas. Y ahi tocamos el
nucleo Ultimo del cristianismo: gquien gana su vida la pierde y quien la
pierde la gana. Paralelamente constatamos que Jesls, el Hombre
perfecto, el nuevo Adan, es e/ hombre para los demas (Bonhoffer).
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5. Derechos humanos, derechos cristianos

El cristianismo, al establecer la dignidad de la persona humana de
modo indiscutible, afirma y radicaliza los derechos humanos, esta
conquista de la humanidad. Es verdad que entre los derechos humanos
declarados desde la Revolucion francesa y las aplicaciones cristianas de la
dignidad de la persona se dan matices diversos y hasta en ocasiones
graves recelos. De todos modos, el balance final de los derechos
humanos realizado desde la fe es netamente positivo.

En realidad la Iglesia catdlica permanecid casi alérgica a los
derechos humanos durante dos siglos. El motivo principal de esta actitud
se debid a que la Revolucion francesa publico una Declaracion de los
Derechos del Hombre y del Ciudadano que se dirigia no solamente contra
el absolutismo de los reyes, sino también contra los derechos de tutela
que la Iglesia reivindicaba en la sociedad (a los que renuncid
publicamente en el Vaticano II reconociendo la autonomia del mundo).
Dificilmente, pues, la Iglesia podia favorecer el espiritu de esta
Declaracion.

Mas tarde, en 1948, la Asamblea general de las Naciones Unidas
aceptd una Declaracion Universal de los Derechos Humanos que fue
aprobada por la inmensa mayoria de los paises participantes. ¢Podia la
Iglesia catolica permanecer ajena a un movimiento tan universal y tan en
consonancia con la dignidad de la persona? Tras quince afos, el Papa
Juan XXIII rompid el silencio que habia mantenido su predecesor y
publico en la enciclica Pacem in Terris una lista de derechos humanos
que asumia casi todo el contenido de los proclamados por las Naciones
Unidas. Cabe considerarlo como una adhesion, aunque no se aludia de
modo explicito a ningiin documento.

La enciclica y la doctrina social de la Iglesia que se desarrollé en
esta linea insistid también en los deberes correlativos a los derechos. Asi
se delimitd bien la posicion cristiana frente al individualismo liberal. De
ningln modo se pueden invocar los derechos humanos para debilitar la
solidaridad social.

Entendida de este modo, la nocidén de derechos humanos muestra
gran analogia con ciertos contenidos de la fe cristiana. La universalidad
de los derechos humanos la puede y debe defender el cristiano por
cuanto todos los hombres son hijos de Dios, creados a su imagen.
Ademas, estos derechos se metamorfosean y radicalizan en la fe
cristiana. La libertad propia, entendida como realizacion personal, pasa a
segundo término para favorecer la libertad ajena. La igualdad no equivale
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a un frio igualitarismo de tipo simétrico, sino que tiende a optar por los
mas humildes, marginados y oprimidos. La participacion se transforma en

entrega generosa.
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III. DOS DIMENSIONES DE UN MISMO YO

El yo personal no puede expresarse, ni siquiera existir, si no es a
través del cuerpo. El hombre es su cuerpo, aunque sea mas que su
cuerpo. Y, ademas, cuerpo y alma -si ya no es posible hacer a menos de
este vocabulario- no son en realidad dos elementos yuxtapuestos, sino
dos dimensiones de un Unico ndcleo humano. Asi lo deja entender el
vocabulario que usa el lenguaje de la Biblia. Cierto que, en contexto
helenista, algunos escritores cristianos se dejaran influir en demasia por
la filosofia platonica y también que la literatura espiritual no raramente
minusvalorara el cuerpo. Sin embargo se ha mantenido en los mejores
autores, como Sto. Tomas, la firme idea de que existe entre cuerpo y
alma una indisoluble relacién. Y que el cuerpo debe ser justamente
valorado. La fe cristiana confiesa la encarnacion del Verbo. La
antropologia teoldgica contemporanea insiste en esta vision positiva.!?

1. Un nicleo con dimensiones plurales

La persona se halla en permanente tensién: trasciende las cosas,
pero al mismo tiempo es condicionada por ellas. Se experimenta como
hecho vy, a la vez, por hacer. Es finito y limitado, pero mantiene una vaga
nostalgia del infinito. Una tal profunda experiencia la expreso la filosofia
platonica al hablar del hombre en cuanto cuerpo y alma. Cuerpo es el
hombre hecho y dado. Alma es su principio dinamico en busca del
infinito.

La concepcidon que implica el vocabulario cuerpo-alma acierta en
gran parte al describir la naturaleza de la persona, pero distingue de
modo excesivo, como si el sujeto estuviera compuesto de dos elementos
separados o, al menos, separables. La experiencia afirma que el hombre
es la raiz Unica y exclusiva de una pluralidad de dimensiones. Es el mismo
sujeto el que mantiene su identidad y unidad (su yo) en cada una de las
dimensiones y de los momentos que vive. Posiblemente debamos
mantener la terminologia cuerpo y alma porque desde hace siglos ha

123, L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios... o. C., 91-151. El autor ofrece un resumen de
las principales etapas por las que ha pasado la historia de las relaciones cuerpo-alma en
el cristianismo, asi como una visién de la teologia contemporanea. Otro tanto hace C.
Rochetta, Hacia una teologia... o.c. 55-77. Interesantes las reflexiones sobre el
particular de L. Boff, La resurreccion de Cristo. Nuestra resurreccion en la muerte
(Santander 1980), 124-142.
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entrado en el lenguaje, sin embargo, es preciso preguntarse qué hay
detras de esa expresion.

Hay que estar de acuerdo con Gabriel Marcel en el sentido de que
cuerpo y alma no expresan lo que el hombre tiene, sino lo que el hombre
es. El hombre es en su totalidad corporal y en su totalidad espiritual. Por
eso los mas sublimes actos espirituales y misticos vienen marcados por la
corporeidad. Del mismo modo las acciones corporales todas estan
penetradas por el espiritu. En el ser humano sdlo existe un espiritu
corporeizado y un cuerpo espiritualizado. Cuanto mayor es la calidad del
espiritu, tanto mas penetra en la materia. Cuanto mas perfeccionada
resulte la corporeidad humana, tanto mas se capacita en orden a
expresar el espiritu que la anima.®

La unidad cuerpo-alma es una de las evidencias de todas las
ciencias antropoldgicas actuales, incluida la biologia. Pero, sobre todo, de
la psicologia profunda. Cuando el hombre dice yo, expresa la unidad total
de su cuerpo-alma y de todas las dimensiones de su existencia. Cuerpo y
alma no son, pues, dos cosas que hay en la persona, sino dos principios
s6lo mentalmente separables. Alma es la subjetividad del ser humano
concreto. Cuerpo es el mismo espiritu realizandose dentro de la materia,
del espacio y del tiempo. En este sentido cabe decir que el alma es
visible. Cuando contemplamos un rostro humano no vemos Unicamente
0jos, nariz y boca, sino rasgos de felicidad o angustia, de brutalidad o
amor. El cuerpo siempre esta penetrado de alma o es un simple cadaver.

No se trata de una unidad simple (monismo), ni de una duplicidad
sin mas (dualismo). Se trata de una unidad con dimensiones plurales, de
dos principios indivisibles puesto que, si se separan, el hombre deja de
existir. Y tales bases filosdficas acerca del hombre tienen innumerables
implicaciones. Es preciso atinar en la verdadera composicion del hombre,
de lo contrario se le tratara légicamente como a una cosa (materia) o
como a un espiritu (con el correspondiente menosprecio a su cuerpo y a
su actividad material). Ambas cosas han sucedido. Lo primero constituye
la tentacién del estructuralismo, cerebralismo, cibernetismo, etc. Lo
segundo ha sido la tentacidn platdnica, aristotélica e incluso cristiana, en
algunas épocas: suponer que el alma es el hombre y el cuerpo un mero
envoltorio (aunque la ortodoxia cristiana nunca lo haya dicho de modo
tan crudo). En consecuencia el aprecio por el cuerpo ha pasado por
graves Crisis y no pocas aberraciones...

13 Al respecto se ha hablado de una perijoresis entre cuerpo y alma en analogia ala
perijoresis de las relaciones trinitarias.
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2. El lenguaje de la Biblia'*

Aun cuando no se deban pasar por alto las diferencias existentes
entre las concepciones antropoldgicas de nuestro tiempo y las de la Biblia
podemos, sin embargo, observar una notable semejanza y parentesco en
sus intuiciones fundamentales. Nuestra vision antropoldgica estd mas
cerca de la biblica que de la helenista, cuya herencia se apropid la
teologia occidental.

La Biblia considera al hombre como un todo. La persona se
encuentra por entero en cada una de sus concreciones fundamentales.
Tanto es asi que la Escritura no dispone de un término para el alma sin el
cuerpo, ni para el cuerpo sin el alma. Cada uno de los conceptos con que
designa al ser humano comprende a éste por entero. Existen las
siguientes situaciones existenciales.

e el hombre-carne (en hebreo, basar; en griego sarx). Es el hombre
en su existencia terrena empirica, generada en el contacto de dos
carnes que se hacen una (Gen 2, 24). Hombre-carne es el hombre
bioldgico de los drganos y los sentidos que esta en contacto con la
tierra. Es un ser carencial, sujeto a los sufrimientos y a la muerte,
a las tentaciones y al pecado (Rom 7). Se habla (atribuyéndole
otro sentido) del hombre-carne cuando éste quiere realizarse
Unicamente en la dimensidon terrena y egoista. Es el hombre
cerrado en si mismo, en su orgullo y autocontemplaciéon. Una
existencia carnal es para la Biblia una existencia inauténtica. Todo
eso es carne (Cf Gal 5, 18-21; ICor 1, 26; IICor 10, 5; Rom 8, 6ss;
10, 3).

e el hombre-cuerpo (en hebreo, basar, en griego, soma). Designa al
hombre entero en cuanto persona que esta en comunion con los
otros (Rom 12, 1; ICor 7, 4; 9, 27; 13, 1; Flp 1, 20). En muchos
pasajes la palabra cuerpo puede traducirse simplemente por yo.
Asi en la formula de la consagracidon: este soy yo que sera
entregado... Es propio de la persona el ser para otra persona: por
eso hombre-cuerpo designa al hombre en su red de relaciones
sociales y politicas. Por significar la persona humana en su

% Los articulos de diccionarios teoldgicos explican con detalle éstos y otros términos de
la antropologia biblica. Hoy dia, tras numerosos y minuciosos estudios, suele darse un
acuerdo notable sobre el sentido de los mismos. Ver también C. Rocchetta, Hacia una
teologia..., o.c., 27-53. Seguimos mas de cerca la formulacion de L. Boff, La
resurreccion... o. ¢. 132-37.
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totalidad, el hebreo no imagina la supervivencia del hombre sin
incluir de algin modo el cuerpo.

e el hombre-alma (en hebreo, nefesh;, en griego, psiché). No se
piensa aqui en el alma en cuanto distinta del cuerpo, sino en el
hombre entero en cuanto ser que vive. Alma, para la Escritura, es
sinénimo de vida. Por eso el texto de Mc. 8, 36 debe entenderse
asi: cQue le aprovecha al hombre ganar el mundo si pierde su vida
(alma)? El hombre no tiene vida, sino que es vida. Por eso,
después que se desmorone la vida (alma) bioldgica, permanece
todavia el hombre-vida, aunque de otra forma. Hombre-alma
significa, ademas, la persona en su vida consciente en cuanto yo.
Por eso puede sustituir al pronombre personal (Gen 2, 7; 12, 5;
46, 22; Ex 13,8-9). De ahi que el hombre-almay el hombre-cuerpo
no se oponen, sino que expresan al hombre entero. Si bien en
cuanto cuerpo, desde fuera, y en cuanto alma, desde dentro.

e el hombre-espiritu (en hebreo, ruach, en griego, pneuma).
Designa al Aombre-cuerpo y al hombre-alma en cuanto su
existencia se abre hacia Dios, hacia valores absolutos y se
entiende a partir de ellos. Se contrapone a hombre-carne. En
cuanto espiritu el hombre extrapola los limites de su existencia
como carne-cuerpo-alma para comunicarse con la esfera divina.
Para el NT vivir en el espiritu significa vivir una existencia humana
nueva de acuerdo a las posibilidades reveladas por la Resurreccion
de Jesus, el Sefor.

e conclusién. El hombre, en la antropologia biblica, forma una
unidad: por entero es cuerpo, carne, alma y espiritu. Puede vivir
dos opciones fundamentales: en cuanto hombre-carney en cuanto
hombre-espiritu. En cuanto hombre-carne se contenta consigo
mismo y se cierra en su propio horizonte. En cuanto hombre-
espiritu se abre hacia Dios de quien recibe la existencia y la
inmortalidad.

Para la Biblia toda la persona es de alguna manera corporal. La
corporeidad puede implicar debilidad, pero también trascendencia. Puede
designar una cerrazdn sobre si misma (carne), pero también una
apertura y comunicacién (cuerpo). Lo corporal es un sacramento del
encuentro con Dios. En Jesucristo ha quedado patente que el cuerpo
constituye la encrucijada de los caminos de Dios y del hombre. En cristo
habita la plenitud de la divinidad en forma corporal (Col 2, 9).
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3. El lenguaje de los SS. PP. y de Sto. Tomas

En los primeros siglos los SS. PP. tuvieron que confrontar el
pensamiento cristiano de la imagen, de raices hebreas y de concepcién
unitaria sin fisuras entre cuerpo y alma, con la fuerte influencia filoséfica
de matriz platdnica. Aunque modificaron la filosofia helenista, no por ello
quedaron al margen de la visién platonica, ni dejaron de adoptar en
ocasiones una postura recelosa ante el cuerpo. Resaltemos en este
momento dos escuelas de la antigliedad: la alejandrina y la africana, con
concepciones bien distintas.

La escuela alejandrina fue influenciada por Filon y era de esperar
que viera en el alma (en el alma superior: el nous) la propiedad mas
tipica del ser humano. De manera que es el alma quien ha sido creada a
imagen de Dios. El cuerpo humano mas bien ha sido modelado del barro.
Ademas, el hombre no es propiamente imagen de Dios, sino creado
segun la imagen de Dios que es el Logos increado.

Origenes afirmara que la creacion a imagen de Dios es el hombre
interior, incorporal, incorruptible e inmortal. Este autor, junto con
Clemente de Alejandria parece pensar que, si Dios es invisible, también lo
es su imagen, el Logos. Ahora bien, el hombre ha sido creado a imagen
de la imagen: el Logos considerado previamente a su encarnacion.
Luego, la imagen de Dios hay que buscarla en el alma espiritual.

Pero la escuela asiatica y africana consideran que el hombre ha
sido creado a imagen del Verbo encarnado. El modelo segun el cual Dios
ha creado al hombre es el Verbo encarnado, de manera que no sélo el
alma, sino también el cuerpo fue creado a imagen de Dios. S. Ireneo
habla bellamente al respecto. Y todavia mas conocida es la idea de
Tertuliano que recogera la GS 22: mientras Dios modelaba la arcilla
estaba ya ensayando al hombre por excelencia, el Verbo encarnado.’®

Lactancio nacié en Africa, pero nada tiene que ver con la linea de
Tertuliano. Lleva hasta los extremos la oposicidon entre cuerpo y alma. El
alma pertenece al orden divino y fue creada como espiritu celestial. El
cuerpo, en cambio, pertenece al orden terreno del demonio. Los
elementos constituyentes del ser humano, pues, no hacen sino
manifestar la oposicion existente entre Dios y Satanas.

Cierto que el cristianismo nunca considerd intrinsecamente mala la
materia, ni el cuerpo, ni tampoco afirmé (a no ser en autores

1> Ad. Haer. V, 6, 2. Ver al respecto los comentarios de A. Orbe, Teologia de S. Ireneo II
(Madrid 1987), 87-104.
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secundarios) que el cuerpo fuera la carcel del alma, sin embargo, cabria
descubrir, a modo de resumen, tres grandes lineas mas bien negativas:

e Exaltacion del alma a costa del cuerpo. El alma esta llamada a usar
y dominar al cuerpo como instrumento suyo.

e Pesimismo respecto del cuerpo. El cuerpo es la sede de las malas
pasiones y en él aparece el pecado. Se echa de ver en la
consideracion del matrimonio como mero remedio a la
concupiscencia.

e Minusvaloracion del cuerpo. El cuerpo es un peso que obstaculiza
la vocacidon cristiana y bautismal. La ascesis cristiana debe
mantenerlo a raya, como también superar los demas bienes
sensibles.

Tras los pronunciamientos de las escuelas mencionadas, en la
teologia occidental apenas se relaciond la creacion del hombre con Cristo
y ni siquiera con el Logos increado. Se impuso la concepcion de que el
alma era imagen de Dios-Trinidad, sobre todo debido a la influencia
ejercida por S. Agustin. El santo, como es sabido, elabora sugerentes
paralelismos entre la memoria-inteligencia-voluntad humanas y las tres
personas divinas.

Por si fuera poco el influjo de S. Agustin, a la hora de opacar el
tema del hombre como imagen del Logos, sobrevino la crisis arriana que
afirmaba una menor importancia del Hijo. En consecuencia la teologia y
el magisterio insistieron en la unidad de las personas divinas dejando en
lugar muy secundario la relacion entre el hombre y el Logos (encarnado o
increado).®

No debe pasarse por alto que los SS. PP. distinguen con frecuencia
entre la imagen y la semejanza, distincién que luego fue difuminandose.
Por lo general afirman que la imagen de Dios en el hombre es un dato
natural que no puede perderse,'” mientras que la semejanza se realiza a

16 para estos planteamientos Cf Luis F. Ladaria, Introduccion a la antropologia teoldgica
(Estella 1996), 64ss.

17 Aunque el libro de la Sabiduria da un notable viraje a esta concepcién. Dios cred al
hombre para la inmortalidad y lo hizo imagen de su propio ser, pero la muerte entro en
el mundo por la envidia del diablo y los de su partido pasarén por ella (Sab 2, 23-24). La
imagen se lee a la luz de la inmortalidad, lo que cambia la perspectiva del Gen. Al
afirmar que la imagen puede perderse con la muerte traida por el diablo se difumina el
hecho de que el hombre fue constituido histéricamente, en los origenes, imagen de
Dios. La Sabiduria se sitUa en la fidelidad o infidelidad humana. Si el hombre se hace
infiel, perdera la imagen. ¢Como podra recuperarla? La respuesta nos conduce a la
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través de la libre acogida de la gracia de Dios. Cierto que la distincién no
se encuentra directamente en la Biblia, pero no resulta tan descaminada
si se atiende al versiculo de Juan: Queridos, ahora somos hijos de Dios y
aun no se ha manifestado lo que seremos. Sabemos que, cuando se
manifieste, seremos semejantes a é/ (In 3, 2-3). Es decir, ahora solo
somos imagen, luego seremos a su semejanza.

Posteriormente Sto. Tomas sigue la linea agustiniana y considera
que el alma del hombre es imagen de la Trinidad. Afirma que, en efecto,
no solo el Hijo, sino toda la Trinidad cred al hombre a su imagen. Mas
aun, Tomas excluye al cuerpo como imagen divina, sin embargo dice que
en éste cabe hallar huellas (vestigia) de Dios. Luego da la explicacién al
por qué la imagen consiste especialmente en la naturaleza intelectual:
porque consigue imitar a Dios en lo que le es mas propio, a saber,
conocerse y amarse. Tiene su interés saber que, en un contexto muy
distinto, el Vaticano II también se inclina a pensar que la imagen de Dios
consiste en la capacidad de conocer y amar al Creador.

4. Corporeidad y mundanidad

Por corporeidad entendemos la estructura propia y tipica de la
persona. Por naturaleza el ser humano existe asi. Si se le imaginara de
otro modo también habria que imaginarle de distinta naturaleza. Ahora
bien, este estado implica necesariamente una relacién con el mundo en el
cual va desgranando su existencia. Y, en consecuencia, con el tiempo y la
historia. También tiene que ver con las otras corporeidades que son sus
semejantes, de manera que posee una dimension social ineludible, la cual
le lleva a comunicarse con el prdjimo y a expresarse en cuanto ser
sexuado.!®

Una definicién del ser humano mas o menos completa ha de tener
en cuenta al cosmos. El hombre es un ser cuyas primeras experiencias
consisten en tomar conciencia de su existir en medio de una sociedad, de
unos objetos, de servirse continuamente de una infraestructura que le
hace sentirse superior, a la vez que le impide una relacién directa con la
trascendencia.

reflexion paulina: haciéndose semejante a la auténtica y genuina imagen que es el Hijo
encarnado.
8 En los dos siguientes apartados nos referimos a la mundanidad y a la ecologia. El
tema de la socialidad y la comunicacion lo tratamos en capitulo aparte por exigencias
metodoldgicas.
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Lo ha puesto en primer plano el movimiento existencialista. El
hombre vive en el mundo y el mundo existe para el hombre. Quizas sea
superfluo notar que la persona humana no se encuentra arrojada en el
cosmos como le sucede a cualquier otro objeto: el hombre, por mas que
la expresion resulte hoy dia un tanto provocativa, es la medida y el
centro de las cosas. Los objetos y situaciones existentes en el mundo
cobran su sentido en cuanto le incitan a crear, modificar, apropiarse,
relacionarse, proyectarse... Un paisaje que jamas se reflejara en una
pupila humana consciente no acabaria de cumplir con su mision. Al
menos desde una perspectiva que valora al ser humano en cuanto
imagen de Dios y cima de la creacion.

No comulgan con esta visidn algunos movimientos que consideran
vanidad estipida e infantil el hecho de proclamarse el centro de todas las
cosas. El ser humano seria un elemento mas entre muchos otros. Y su
capacidad de pensar no le daria derecho a situarse por encima de las
otras realidades. Sin embargo para el cristiano, y pese a todo, la relacion
de la persona con el mundo es egocéntrica en el sentido etimoldgico del
término.

El hombre esta intimamente asociado a la naturaleza. La narracion
de la creacion (Gen 2, 7) indica que, por una parte, esta por encima de la
creacidon inanimada en cuanto recibe su figura y su vitalidad del mismo
Dios. Pero, por la otra, se hace hincapié en que la figura humana es
tomada de la tierra. Se resalta la cercania del hombre a los demas seres
vivos y en especial a los animales.

Bien es verdad que el hombre es creado de modo distinto y que
recibe una especial bendicion, pero ello no anula el dato anterior. Mas
aun, el cosmos esta ligado al destino del hombre. Asi lo afirma, mas o
menos explicitamente, el Nuevo y el Antiguo Testamento. La tierra de
Palestina esta unida al destino de Israel y participa de la Alianza (Num
35, 34). El culto del Pueblo encuentra su lugar mas apropiado en la tierra
prometida. Es imposible cantar salmos a Yahvé en tierra extrafia (Sal
137, 4). El destierro es el mayor castigo (Jer 5, 19). La tierra se muestra
generosa en la medida que Dios restablece la armonia de la creacidn
disociada por el pecado (Sal 85, 13).

Hoy dia el ser humano se siente mucho mas vivamente vinculado
con el mundo que en tiempos pasados. Sintonizamos mas con las
categorias biblicas. En efecto, nos es dificil imaginarnos una existencia
verdaderamente humana separada del universo. Incluso nos cuesta creer
que nuestro destino no incluya el del mundo que nos rodea. El progreso
de la ciencia, en consorcio con la técnica, empuja al hombre a descubrir
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los secretos del mundo que habita y simultdneamente hace latir su
corazon al ritmo del cosmos. De ahi las diversas tentativas de poner en
conceptos sistematicos el sentimiento humano actual de intima unién con
el cosmos. Recordemos, por ejemplo, el evolucionismo espiritualista de
Teilhard.

El hombre, vértice del universo, hundiendo sus raices en el mundo
material, y alimentandose de lo que éste le ofrece, constituye la visidn
comun a los diversos sistemas evolucionistas. En el cuerpo humano
permanecen inscritos los caracteres adquiridos desde tiempos
lejanisimos. Todo el esfuerzo maravilloso de la creacidon desemboca en el
hombre concreto que conocemos que, ademas, comunica directamente
con el universo material de mil maneras: la respiracién, la comida, el
vestido, el arte, etc. Se da una intima unién con el medio ambiente que
de alguna manera modela incluso al mismo espiritu.

5. El cosmos, la ecologia

La Biblia da pie para profundizar en la linea de una
intercomunicaciéon del hombre con el cosmos, hasta el punto de
considerar la creaciéon como el preliminar de la historia de salvacion. La
naturaleza se convierte en el telén de fondo ante el cual se desarrolla el
drama de la humanidad pecadora y redimida. Incluso protagoniza ciertos
acontecimientos. Dios interviene en la naturaleza para favorecer o
castigar al pueblo escogido. Y los profetas, escrutadores de la historia, no
descuidan la dimension césmica en el anuncio del Reino. Especialmente
cuando invitan a la esperanza de un futuro en el cual al hombre,
juntamente con su universo, sera renovado.

El hombre es el fruto mas elaborado de la naturaleza. La
trasciende, pero pertenece a ella. La domina, pero no puede vivir de
espaldas a ella. Asi no extrafia que el comportamiento humano tenga
resonancia en todos los rincones del cosmos. El pecado tiene que ver con
la naturaleza inanimada porque es un acto de este hombre que ha
establecido unas relaciones estrechas con ella. La maldiciéon que Dios
pronuncia cuando Adan comete el pecado recae, por tanto, sobre todo el
universo material (Gen 3, 17). La caida del hombre ha arrastrado a la
creacion. Las consecuencias que el mundo inanimado sufre a causa del
pecado son catastréficas. Pues las criaturas estan sujetas a la vanidad, no
de grado, sino por razon de quien las sujetas (Rom 8, 20). Es dificil
precisar a qué hace referencia este cambio sufrido por la naturaleza a
causa del pecado.
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Es el momento de explicitar que el hombre, considerado desde el
punto de vista bioldgico, es un sistema en interaccion con otros sistemas
organicos no humanos. Todos ellos pertenecen al gran ecosistema. A la
ecologia le interesa que el cosmos sea una casa habitable. Ahora bien, la
humanidad ha limitado gravemente, y en ocasiones ha eliminado, a otros
seres vivos, animales o vegetales. Ha saqueado recursos y materias
primas que ya no pueden recuperarse, ha influido en determinados
habitats con productos quimicos y radiaciones. Todo ello plantea
problemas muy graves de cara a la supervivencia. Nace el problema
cientifico, técnico, moral, juridico y humano de la ecologia.

No podemos abundar en el tema, pero si ofrecer unas breves
pinceladas. El hombre ha actuado con prepotencia ante la naturaleza. Se
remitia a que el mismo Creador le corond rey de la naturaleza, segun el
Génesis. Descartes llamaba al hombre maestro y poseedor de /a
naturaleza. El hecho es que, desde los inicios de la Edad moderna, el
hombre perdié el contacto intimo con la naturaleza y la considerd sobre
todo como objeto de dominio y de conquista.

En realidad, el Génesis no hace tanto del hombre la cumbre de la
creacion (aunque indudablemente le otorga la preeminencia), pues que el
objetivo final de la creacidon es el sabado. El relato sacerdotal hace
converger las obras de los seis dias en el descanso sabatico pensado para
alabar a Dios. La arrogancia humana frente al mundo creado no se
fundamenta tampoco en el relato yavistico, puesto que el Creador coloco
al hombre en el parque de Edén, para que lo guardara y cultivara (Gen
2,15). Por lo demas, en Cristo quiso Dios reconciliar consigo mismo €/
universo, lo terrestre y lo celeste... (Col. 1,19-20)

La imagen del hombre como microcosmos es muy antigua. La
emplearon los griegos y la seguimos usando hoy en dia. El ser humano se
sabe ser en e/ mundo. Se lo confirman sus sentidos que son una ventana
abierta al universo. El percibe que las cosas giran en su entorno, incluso
el mismo horizonte se le antoja circular. Aunque, ciertamente, en cuanto
organismo es mas bien poca cosa ante el firmamento estrellado y los
espacios siderales. La idea del hombre como microcosmos alude al
privilegio de condensar en si mismo todos los grados de ser existentes en
el universo y de superarlos gracias a su trascendencia.

Cierra muy adecuadamente esta idea una cita de la GS: Unidad de
alma y cuerpo, el hombre sintetiza en si mismo, por su misma condicion
corporal, los elementos del mundo material, €l cual alcanza por medio del
hombre su mas alta cima y alza la voz para la libre alabanza del Creador
(GS 14).
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IV. COMUNICABILIDAD
Y SOCIABILIDAD DE LA PERSONA

Es valida la frase lapidaria de Heidegger: e/ hombre es un ser en el
mundo, pero requiere ser completada: junto con otros. Y ello no como
hecho secundario, sino estructural. EI hombre existe en el mundo
necesariamente vinculado con los demds, en comunién con ellos. Asi
como no existe el hombre sin mundo, tampoco existe sin préjimo. Tal es
su manera constitutiva de ser. Como necesita del oxigeno para respirar,
requiere de la comunicacion para realizarse.

1. En el mundo, con otros semejantes

El ser humano necesita del otro, de su proéjimo. Resulta obvio a
poco que se reflexione sobre el particular. Desde que nace requiere del
cuidado, la higiene, la alimentacidon que los padres, o quienes hagan sus
veces, le proporcionaran. No solo necesita de leche, pan y paiales, sino
también de carifio con la misma o mayor urgencia.

Luego crecerd y se desarrollard gracias a las obras que otros le
legaron: construcciones, carreteras, gramatica, musica... Se relacionara
con sus amigos a fin de que su yo pueda expandirse adecuadamente. Las
circunstancias mas cotidianas recuerdan al hombre que necesita de otros.
La comida en la mesa que él no ha cultivado ni procesado. La energia
eléctrica de la que hace uso pulsando un simple botdn, gracias al
esfuerzo de muchos individuos anoénimos. La diversién que halla a
disposicidon con sélo adquirir una entrada o pulsar un botén.

El ser humano no tiene el centro de gravedad en si mismo, sino
mas alla de él. Tanto mas sera él mismo cuanto mas salga de su propia
interioridad. Hasta el punto de que un excesivo ensimismamiento le
vuelve esquivo, hurafo, estéril. Necesita encontrarse con los otros.
Precisamente la filosofia y la psicologia advierten que lo que constituye al
hombre sujeto (imucho mas que objeto!) es la apertura. Un hombre que
jamas fuera llamado ni interpelado, posiblemente no tomaria conciencia
de su yo, ni de su responsabilidad, ni de su dignidad. ¢Cémo ser yo si no
encuentro un fJ? ¢COmo responder si nadie me llama? éAnte quien
percibir la propia dignidad? 7¢ y yo son términos correlativos. Uno se
explica en funcién del otro.
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Asi como el ser humano necesariamente requiere de una gestacion
intrauterina, de igual modo necesita de una gestacion de tipo cultural.
Sobre todo en las primeras fases de la vida. Sin la impronta de los otros
sobre la conciencia infantil, muchas capacidades del nifio jamas
madurarian. El ser humano es marcadamente receptivo en los inicios de
su existencia. Aunque también luego precisa de conectar con la tradicion
que le proporciona el grupo -no los individuos aislados- a fin de nutrirse
de la savia humana que justamente le permite realizarse como hombre.

Sin el aporte de la sociedad, resulta imposible la maduracion
personal del individuo. Aunque no es menos cierto que el individuo
recibe, pero a la vez, en cuanto miembro de la sociedad, debe dar. La
comunidad ofrece, pero debe recibir. Recepcidn y oblacion. Lo que se ha
entregado al individuo, éste, una vez recibido, debe ofrecerlo de nuevo.
Su propia realizacion dependera de su capacidad de incidir (dar) en el
medio social.

Todo ello se opone a que el individuo viva como parasito en la
comunidad. Mas bien habra que hablar de una simbiosis permanente,
gracias a la cual el individuo recibe, se nutre de la savia comun, se
desarrolla humanamente y, de modo simultaneo, alimenta a los
individuos que requieren de su ayuda.

Por lo general, el hombre toma el pulso a sus mas profundos
latidos precisamente en el didlogo con el otro, gracias al cual puede
confrontar sus pensamientos, sentimientos y convicciones. No me realizo
si no recibo de los demas. EI hombre es un ser oferente e indigente, dira
Lain Entralgo. Por eso, el que se encierra en la soledad intentando
ganarse, se pierde. La persona se fundamenta en un don, una entrega.
En la familia, el padre se realiza como persona cuando aporta alimento y
afecto a la familia. £/ hombre es, en efecto, por su intima naturaleza, un
ser social y no puede vivir sin desplegar sus cualidades, sin relacionarse
con los demas (GS 12). El hombre... no puede encontrar su propia
plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los demds (GS 24).

2. Los relatos creacionales y su significacion

El ser humano surge como creacién radicalmente social. Sélo en
contacto con sus préjimos llega a ser lo que debe ser. De ahi que el clan,
y luego la familia, sean instituciones previsibles. Lo mismo que, en
civilizaciones mas avanzadas, el Estado, los partidos, y otras
agrupaciones secundarias. No importa siquiera aludir a la relevancia de la
Iglesia en el interior de la fe cristiana.

33



Manuel Soler Pala, msscc - Creados a imagen de Dios

La dimensidén social la hallamos presente en el relato yavista. Han
notado los exegetas que el vocablo adam esta en singular, pero tiene un
significado colectivo: la humanidad. Tanto es asi que luego el verbo
relacionado con Adan lo encontramos en hebreo en la forma plural: para
qgue dominen. El hombre no es comprensible sin sus semejantes. Nunca
ha existido en solitario. Cred, pues, Dios Dios al ser humano a imagen
suya, a imagen de Dios le cred, macho y hembra los cred (Gen 1, 27). La
imagen de Dios se refleja, por asi decirlo, en dos rostros diversos, aunque
profundamente unidos por una misma naturaleza. Ambos rostros, con
una sexualidad diferenciada y correlacionada, realizan la Unica imagen de
Dios. Conjuntamente, pues, deberan dominar la tierra.

El relato sacerdotal transmite el mensaje desde otro punto de
vista. Imagina el escritor que el vardn se encuentra solo y tal soledad le
lleva a experimentarse incompleto y hasta infeliz. Los demas seres que
habitan el jardin se hallan a un plano inferior: les pone nombre porque
domina sobre ellos. Pero ni las criaturas que adornan el firmamento, ni
los seres vivientes que corren a su alrededor, sacian su ansia de
comunion y de intimidad. Dios sacara una costilla de Adan a fin de formar
a la mujer. Y es que no es bueno que el hombre esté solo. No es
conforme a su naturaleza la soledad.

Adan salta de gozo porque la mujer si que es carne de su carne.
Ahora puede dialogar con un {7 de igual dignidad. Con la mujer el varén
encuentra su f y, por ello mismo, realiza su yo en plenitud. El
matrimonio es donde estos principios se realizan en plenitud, pero
cualquier forma de encuentro con los otros bajo el signo de la comunion,
expresa la naturaleza social del ser humano. Ahora bien, el cuerpo es la
presencia visible y la gramatica apropiada para llevar a cabo esta relacién
que nace de la estructura humana. A través del cuerpo uno acoge o
rechaza, se ofrece o se niega. El cuerpo es el sacramento de la mas
intima actitud en relaciéon con el otro. Y el rostro se constituye en cauce
visible de la actitud de la persona.

A este proposito, recuérdese que el baile, en todas las culturas,
representa una manera de comunicarse, de expresar de corporalmente
algin mensaje. En realidad todos los sentidos del cuerpo humano son
como ventanas que propician el encuentro con el otro: la vista, el oido...
y sobre todo el tacto. Mas aun, el tacto, en los primeros anos de vida, es
fundamental para que el pequefio crezca con salud fisica y mental. Lo
saben bien los psicdlogos.
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3. El ser humano, ser sexuado

Queda claro que la humanidad existe en dos versiones
simultaneas, la masculina y la femenina. La cita biblica insiste en ello:
Dios cred al hombre a su imagen y semejanza. Los cred varon y mujer
(Gen 1, 27). La sexualidad no es un mero dato bioldgico -sectorial o
genital- en la persona. Hay que considerarla, mas bien, como un dato
global y basico que colorea e impregna todos los estratos de la
personalidad. El vardn lo es en su dimension bioldgica, pero igualmente
en la psicoldgica y espiritual.

Se dice del cuerpo que no lo tenemos, sino que somos un cuerpo.
Paralelamente acontece con la sexualidad. Nadie tiene una sexualidad
sino que es sexuado. Ninguna regién del ser de la persona escapa a esta
aseveracion. De ahi que se vive en el matrimonio o en la solteria. El
célibe no la elimina, en todo caso la encauza o la sublima.

Ser varon o ser mujer es una forma de existir que pertenece a la
esencia histérica del ser humano. Todo cuanto el varén o la mujer lleven
a cabo estara condicionado por su identidad sexual. Desde este punto de
vista es muy atendible la idea de que toda mujer lleva consigo una
porcion de masculinidad (animus) y todo varén acarrea un componente
de feminidad (anima).*®

Segun este planteamiento resulta que cada individuo tiene dentro
de si dos diversas dimensiones. Es masculino y femenino a la vez. El
vardn no es mujer, pero posee elementos de feminidad, y la mujer no es
varon, pero también dispone de elementos de masculinidad. Cuando
varén y mujer se encuentran despiertan los elementos del sexo contrario
que cada uno mantiene en su interior como aletargados. Asi integran su
entero ser y potencian sus capacidades. El vardn inquieta las
profundidades de la mujer a fin de que descubra su dimensidn masculina,
como la mujer activa al varén para que no reprima su dimension
femenina.

Con cierta poesia, y remitiéndonos al relato yavistico, cabria decir
que el varén anda a la busqueda de la costilla que es la mujer y se siente
incompleto en tanto no la halla. Mientras que la mujer desea descansar
en la propia casa que no es sino el varén de donde un dia salid. Interesa
remarcar, a la postre, que se da una fundamental reciprocidad entre lo
masculino y lo femenino. Cada dimensidn se correlaciona con la otra. No

19 Idea procedente del psicdlogo Jung y divulgada en teologia por L. Boff, quien la
expone en varios escritos, por ejemplo, en £/ destino del hombre y del mundo
(Salamanca 19823), 78ss.
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debe reprimirse esta mutua correspondencia. El encuentro siempre
resultard enriquecedor. Claro estd, no se entenderia nada si se pensara
una tal relacién en términos meramente genitales.

En este contexto cabe decir que esta fuera de lugar pretender una
igualdad sin matices ni fisuras entre varén y mujer. No tan sdlo es
desaconsejable, sino que resulta imposible. Varén y mujer son versiones
distintas de ser personas. Cada version debe cultivar con esmero su
propia especificidad que, al fin y al cabo, redunda en bien del otro y, en
Ultimo término, en bien de ambos.

La igualdad de naturaleza y de derechos entre varén y mujer es
del todo irrenunciable. De ahi que cualquier tipo de patriarcalismo o
machismo sea inaceptable. Pero la igualdad de naturaleza y de derechos
no implica la igualdad de roles ni de comportamientos. Mal servicio
prestaria un feminismo negador de toda diferencia.

4. Version masculina y femenina de la imagen

Tal como se ha plasmado en la cultura occidental® el componente

masculino se orienta mas a la accidon sobre las cosas y sobre el mundo
exterior. Se orienta a construir y destruir, someter y conquistar, criticar y
racionalizar. Dicho componente tiende a pensar en conceptos abstractos,
desea realizar un trabajo, dejar huellas a su alrededor.

El varén considera el trabajo como medio para ejercer su voluntad
de poder y transformar su entorno. Necesita un p/us de agresividad, en
consecuencia, para superar las dificultades que le salen al paso y
conseguir el objetivo propuesto. Sin embargo, la hipertrofia de este modo
de actuar desemboca en el machismo. Sintomas de esta actitud son los
que tienen que ver con el deseo vanidoso de vencer al adversario, muy
particularmente si la pelea se plantea en orden a ganarse la simpatia de
una mujer. Y también con la vanidad infantil que presume de gran
potencia sexual.

20 No entramos en este momento si estas actitudes tienen que ver con la esencia de la
naturaleza del varon o mas bien con el desarrollo cultural tal como ha acontecido en la
historia.
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En contraposicién a las actitudes descritas, la mujer tiende a
orientarse mas hacia dentro que hacia el exterior. Se centra en el dar y
recibir la vida, se esmera en cuidarla. En su seno cobija durante nueve
meses al hijo y luego sigue llevandolo en su corazén a lo largo de una
educacion que se prolonga por muchos afos.

Al estar tan marcada por la vida, la mujer la experimenta con mas
profundidad y vive en mayor medida alguna de sus virtudes, como la
intuicién y la espontaneidad. Normalmente es mas fiel y delicada, ve las
cosas a través de unos ojos afectuosos (o0 apasionados, ya sea para bien
o para mal). Mas que discurrir racionalmente siente e intuye. Le atrae el
detalle y la estética mas que las abstracciones. Mientras el varén se
centra en el trabajo, la mujer lo hace en el cuidado de la vida emergente,
que exige reposo, sosiego y dedicacion. La mujer prefiere preguntar por
el sentido de las cosas, mas que por su utilidad practica.

El vardn permanece idéntico a si mismo, aunque conciba un hijo.
La mujer, al concebir, cambia profundamente. Durante nueve meses lleva
en su seno las consecuencias de un intercambio amoroso. Su vientre va
creciendo y, aun cuando vuelva fisicamente al punto de partida, ya las
cosas ho volveran a ser iguales. El nifio seguird junto a su corazoén. El
varon no sabe de estos cambios bioldgicos ni de sus consecuencias.

A nivel teoldgico quizas cabe decir que la mujer es mas sensible al
misterio de la gracia, de la redencién, de la bondad de Dios. El vardn se
siente atraido por la omnipotencia, la sabiduria, la justicia del Creador. Al
actuar de este modo tanto el varén como la mujer se constituyen en
imagen de Dios. Cada uno, gracias a su peculiar vocacién, hace mas
presente y visible los atributos divinos a su alrededor.

Varén y mujer viven cada uno su vocacion y, sea cual sea su
profesion, su estado de vida, su tarea, no pueden hacer a menos de que
son un espiritu encarnado: en un cuerpo de varon o en uno de mujer.
Los casados llevan plenamente a término la complementacion y el didlogo
entre varon y mujer. Ambos se unen para ser una sola carne (una sola
familia), tanto en el aspecto fisico, como en el psicologico y en el
espiritual. Convergen en ellos las diversas dimensiones: el dgape, el eros
y la genitalidad.
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5. La sexualidad: capacitacion para la comunion

Dado que la sexualidad constituye parte integral del ser humano
cabe preguntarse entonces si no existe otra posibilidad de realizaciéon que
el matrimonio. La pregunta invita a recordar algunos principios previos.
Hemos afirmado que la sexualidad es un hecho estructural, derivado de
las raices mismas de la naturaleza humana. La persona se experimenta
siempre como vardn o mujer con la finalidad de realizar su vocacién
humana a la comunion. La fuerza de la sexualidad estimula a la persona
a salir de si misma, a escapar del circulo clausurado de su yo, para
abrirse al encuentro con el otro.

Esta claro que esta visidbn anda muy lejos de una comprension
hedonista de la sexualidad, centrada en el placer individual, que privatiza
su uso Y lo convierte en bien de consumo. En realidad la sexualidad es la
fuerza mas poderosa inscrita en la persona en orden a capacitarla para la
comunidn. De tal modo que el individuo realiza la realiza plenamente si la
encauza en un proyecto vital que desemboque en el encuentro, la
comunidn, la oblacion. Sélo entonces adquiere su auténtico significado.

La sexualidad plenamente vivida florece en disponibilidad,
altruismo, don de si, responsabilidad, serenidad y compromiso. Desde
esta visidon se facilita la respuesta acerca de si sélo el matrimonio es e/
lugar de la realizacion sexual. El célibe por una opcidn religiosa renuncia
a la expresion genital de la sexualidad movido por la causa del Reino de
Dios, pero no a la sexualidad misma. Ni siquiera es posible al conformar
ésta, de modo necesario, la naturaleza humana.

Ningun célibe puede dialogar con un individuo del otro sexo
dejando al margen su propia naturaleza. Cuando tal se pretende suele
asomar algun sintoma patoldgico. Un celibato bien entendido quizas
podria explicarse diciendo que no es motivado por una ausencia, sino por
una sobreabundancia. No excluye a nadie de su entorno y tiende la mano
al préjimo sin pretender retenerla luego para si.

El celibato religioso -puede haberlo por otros motivos- no va contra
la sexualidad, sino que es una opcion a favor de unas relaciones
interpersonales entendidas como servicio y acogida. El célibe que
descalificara la sexualidad destruiria el soporte humano de su propia
madurez. Pero, tratdndose de una opcion tan arriesgada en la que si
renuncia a la genitalidad, acontece con frecuencia que el individuo no
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logra integrar bien sus pulsiones. En tal caso afloran represiones y
patologias varias. El celibato exige una madurez humana muy notable.

2! para la tematica de los roles especificos del vardn y la mujer y para abundar sobre la
opcion celibataria, Cf L. Boff, £/ destino... o.c. 75-85
39



Manuel Soler Pala, msscc - Creados a imagen de Dios

V. CUERPO, ROSTRO Y CORAZON

La persona creada a imagen de Dios, vista desde la corporeidad,
tiene unos referentes sélidos y bien trabados entre si. Constituyen un
triangulo que da razon del misterio, la dignidad y la unidad de la persona.
Nos referimos al cuerpo, al rostro y al corazén. El cuerpo despliega la
dimension visible, esencial e indisoluble de la persona, de su yo profundo.
Gracias al mismo, y sus facultades, el individuo logra expresarse e
interrelacionarse: la voz, el abrazo, la expresion... Ahora bien, el cuerpo
adquiere una muy especial densidad en el rostro, el cual transparenta la
interioridad de la persona, manifiesta su mayor expresividad y posibilita
reconocerla como irrepetible. El rostro manifiesta y exterioriza lo que se
halla en la intimidad del individuo, es decir, lo que designamos como
corazon. Se dan como vasos comunicantes entre rostro y corazén.

1. El cuerpo

Asistimos a una verdadera explosion del protagonismo del cuerpo.
La literatura, el cine y las artes apuntan hacia él. Las revistas cientificas o
de divulgacién también le prestan una notable atencién. En la ciudad
hacen su aparicion los gimnasios, los lugares para ejercitar los musculos
y cultivar los aerdbicos. Por una parte se sacraliza el cuerpo y por otra se
lo degrada. La recuperacion del cuerpo no puede ni debe desgajarse de
la recuperacién de la persona integral. A tal fin conviene observar de
modo panoramico el papel del cuerpo en la antropologia teoldgica.

e Sintesis y metafora del universo.

Muy apropiado resulta para iniciar la tarea el texto ya citado de la
GS 14, pues recoge la sensibilidad de nuestro tiempo en el contexto de la
fe. La GS se refiere a la historia milenaria del cuerpo. Unidad de alma y
cuerpo, €l hombre sintetiza en si mismo, por su misma condicion
corporal, los elementos del mundo material, €l cual alcanza por medio del
hombre su mds alta cima y alza la voz para la libre alabanza del Creador
(¢f Dan 3,57-90). No debe, por tanto, el hombre despreciar la vida
corporal, sino que, por el contrario, debe tener por bueno y honrar a su
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propio cuerpo, como criatura de Dios que ha de resucitar en el ultimo
dia.*?

El cuerpo, con sus mlltiples perfecciones y maravillosos recursos,
es como la metafora de la perfeccidén del universo. Constituye la maxima
adquisicidn de esa larguisima evolucion en que se empend la materia a lo
largo de millones de afos. Cosmos y cuerpo (microcosmos, se le ha
llamado desde tiempos antiguos), son resultado del amor gratuito y
creador de Dios. Las plantas, el agua, el firmamento, el sol, merecen la
aprobacion divina: Vio Dios que estaba bien. Pero cuando aparece el ser
humano en la cima de la creacién el comentario es mas rotundo: Vio Dios
cuanto habia hecho, y todo estaba muy bien (Gén 1, 31).

Desde la perspectiva biblica todo el ser humano, sin excluir su
corporeidad, es el término de la creacion divina. Lo muestra a las claras
el hecho de que el ser humano ha sido creado varén y mujer. Ahora bien,
en el cuerpo -creado varon y mujer a imagen de Dios- se concreta la
caracterizacion sexual. Cuerpo y alma de ambos reflejan la belleza y
bondad de Dios. La pareja humana en su dimension corporal y espiritual
son la obra maestra del Creador, la cima del universo, la mas valiosa
perla de la creacion.

e Signo y simbolo del yo mas profundo.

Tan insoluble e imbricada resulta la unidad de la persona que lo
mismo puede decirse de ella que es un cuerpo animado o un alma
encarnada. Nadie puede decir yo al margen del cuerpo, como tampoco
puede decirlo al margen del alma. Cuerpo y alma constituyen dos
elementos indisolublemente unidos. Quizas mejor: la persona es cuerpo
mirada desde fuera y es alma mirada desde dentro. Afirmaba Karl Barth
que es erréneo definir al hombre como un cuerpo adosado a un alma o
viceversa. No. El ser humano es todo entero y al mismo tiempo lo uno y
Jo otro. Mucho cabria matizar y sutilizar al respecto, pues aun cuando se
distinguen dos elementos estructurales en la persona, no por ello esta
permitido tratarlos luego como dos elementos yuxtapuestos.

El cuerpo es simbolo y realidad del yo profundo de la persona. Si
no fuera a través de la corporeidad no podriamos situarnos en el
escenario que es el mundo. No sobreviviriamos porque seriamos
incapaces de alimentarnos, de respirar, de reproducirnos. Habria que
pensar en un concepto de vida humana radicalmente distinto. Por

22 Cierto que esta visidn se complementa con los versiculos siguientes: e/ ser humano ha
sido herido por el pecado y parece experimentar la rebelion del propio cuerpo... Debe
tenerse presente para no caer en un optimismo ingenuo.
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supuesto, sin cuerpo desaparece la palabra y la posibilidad de expresion.
El amor mas sublime necesita del cuerpo para acoger y para reconocer,
para abrazar y para entregarse.

La verdad integral de la persona consiste en vivir dos dimensiones
que, sin embargo, no obstan para la profunda unidad del yo. Al contrario,
sin ambas dimensiones -materia y espiritu-, no existe un yo humano. Y
cuando la pluralidad de dimensiones no consigue ensamblarse en firme
unidad, hay que esperar los efectos mas negativos en la vida del
individuo. Pretendera ser un angel y olvidara, en el intento, las mas
elementales normas de humanidad. O se precipitara en la animalidad y
violara las minimas exigencias de su humanidad. En ambos casos da la
espalda a su vocacion.

Cuando sobreviene la desarmonia entre el cuerpo y la mente
acontece la toxico-dependencia, el suicidio, la violacidn, la agresividad en
sus diversas formas. Los males del espiritu dejan su huella en el cuerpo y
las dificultades del cuerpo desasosiegan al espiritu. Cuando hoy dia se
clama por una medicina integral, holistica, se pretende decir justamente
que cuerpo Yy espiritu no pueden tratarse de modo independiente. Las
pastillas y la cirugia son tan necesarias como la comprension y la
atencion al paciente.

e Instrumento de comunicacion.

El misterio trinitario consiste en un intercambio total de acogida,
conocimiento y donaciéon. No nos es dado hablar gran cosa sobre el
particular, sélo esta a nuestro alcance el balbuceo de algunos datos tras
escuchar atentamente la Revelacion. Sin embargo, es de toda ldgica y
razon pensar que, si el ser humano ha sido creado a imagen y semejanza
de Dios, entonces esta llamado a conocer, amar, acoger y entregarse. La
persona, por su propia definicion, no es un yo solitario, sino un yo que
enfrente encuentra un . El corazon humano necesita de otro corazodn
para intercambiar el afecto. El rostro humano requiere de otro rostro para
descubrir la alteridad. La voz humana necesita escuchar otra voz para no
frustrarse a causa de la ausencia de respuesta.?

2 En este contexto cabria profundizar el concepto de persona de la escolastica
(individua rationalis substantia) que resulta en exceso determinado por la racionalidad
del individuo. O la idea cartesiana del yo solitario (pienso, luego existo) que hace
abstraccion del propio cuerpo y de los demas. Las corrientes personalistas han llegado a
la conclusion de que la definicion de persona requiere de la relacionalidad. Existir es
tanto como coexistir.
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Desde la filosofia no cabe poner reparos al hecho de que la
persona es por esencia comunicable y que justamente en el intercambio
se realiza. Desde la fe ya hemos aludido al misterio trinitario, fuente de
toda comunicacion. Desde la fenomenologia del cuerpo cabe decir que
éste ha sido disefado para la comunicacion hasta en sus mas minimos
detalles.

Los cinco sentidos bien pueden considerarse cauces de
comunicacion de la persona en cuanto que permiten observar el
escenario en que vivimos y encontrarnos con nuestros semejantes. Los
sentidos son auténticas ventanas que comunican la profundidad de la
persona con el resto del mundo.

- Con la vista percibimos las cosas que nos rodean. Frente a
nosotros estalla de modo formidable un universo de colores, de
siluetas, de luces y sombras. Con la mirada somos capaces de
comunicarnos con nuestro interlocutor y percibir su estado de
animo.

- Con el oido gozamos de los sonidos de la naturaleza, de la
musica y las canciones que nos han legado nuestros predecesores.
Es el oido basicamente quien me proporciona los fonemas con los
cuales mi préjimo se dirige a mi y se comunica. El intercambio de
palabras es el modo mas comuin de comunicarse y el que consigue
Mas recursos.

- El tacto nos hace sentir vivos, es la avanzada del cuerpo. Gracias
al tacto -a la palmada, al abrazo, al beso- comunicamos
sentimientos profundos y conquistamos en buena parte el terreno
de la amistad. Los sentimientos mas profundos con frecuencia se
expresan a través del tacto mas que de la palabra.

- Con el gusto y el olfato participamos de sutiles aspectos de la
realidad que nos enriquecen, nos guian por los caminos del
mundo, nos permiten descubrir sensaciones impensadas.®*

El cerebro es una fabulosa obra de ingenieria humana. Nueve mil
millones de células nerviosas al servicio del aprendizaje, del almacenaje
en la memoria. Gracias a él las intuiciones siempre estan prestas a aflorar
y son posibles las conexiones con los datos memorizados. Las

* Para la tematica de los sentidos, Cf. Rocchetta, Hacia una teologia... o. c. 19 ss.
También, F. Gianfranceschi, I/ senso del corpo. (Milan 1986). José Cristo Rey Garcia
Paredes, “Vivir nuestro Cuerpo. Espiritualidad de los sentidos”, Vida Religiosa 3 (mayo-
junio 2002) 172-184. A un nivel de mayor divulgacion, Carlos G. Vallés, Mis amigos los
sentidos (Santander 1996).
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imaginaciones, las elaboraciones especulativas, el lenguaje simbdlico
tiene que ver directamente con la formidable maquina que es el cerebro.
Dicen los estudiosos que en nuestra vida no usamos mas que un
pequeno porcentaje de sus capacidades.

Los sentimientos y las emociones tienen como soporte el cerebro y
el cuerpo entero. Sensaciones, sensibilidades y deseos que se desbordan
hacia el exterior a través del cuerpo y la palabra. Formidables fuerzas las
de los sentimientos y las emociones que orientan y favorecen o
desfavorecen el caminar de cada dia. La ternura, la sexualidad, el amor,
el temor, la rabia, la ansiedad... Nuestro cuerpo y nuestro cerebro estan
habitados por un enorme potencial en cada uno de sus centimetros
cuadrados. Por eso habla con elocuencia la mirada y el rostro
transparenta dolor, cansancio o deseo. Los acentos de la voz, las
posturas corporales, son el lenguaje del cuerpo que deja entrever su
estado de animo profundo.

e Parabola del ser y del quehacer humano.

El cuerpo es metafora y parabola del yo profundo que late en su
interior y que se transparenta, aun sin pretenderlo expresamente. Ya los
SS. PP. daban importancia a la posicion erguida de la persona. Tal
posicion apunta al deseo (metafdrico) de verticalidad. El ser humano
desea mas, experimenta la nostalgia del fodavia no, quiere trascender
sus experiencias cotidianas y superar su entorno. Los numerosos
musculos, huesos y tendones de pies y piernas, nos permiten la
movilidad, el desplazamiento por los senderos de nuestro mundo.
Parecen indicar tacitamente nuestra condicién de peregrinos hacia el mas
alla.

Los brazos de que disponemos nos permiten abrazar a nuestros
companeros de camino. El abrazo es signo de acogida y de solidaridad.
Con nuestros brazos y nuestras manos podemos dar una palmada en la
espalda del proéjimo y alentarlo en el camino. El cuerpo, por su misma
estructura, ya parece anticipar lo que somos y la tarea a que nos invita
nuestra vocacion. La horizontalidad de los brazos abiertos indica muy
bien la relacién con los hermanos. La verticalidad de un cuerpo erguido
significa el hambre de trascendencia. Cualquier pretension de
autosuficiencia o de cerrazon en las propias posibilidades entra en
contradiccion con la silueta del cuerpo humano.

También dicho cuerpo es una parabola elocuente de Ia
historicidad en la que estamos atrapados. El cuerpo nace, crece, se
desarrolla y llega a su plenitud. Pero luego mengua, pierde fuerzas y
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muere. Pasa por momentos de sed y de hambre, de agravio y de placer,
se desplaza y descansa, enferma y muere.

2. El corazon

Corazon es un concepto intuitivo, simbdlico, que mdas alla de lo
fisico y lo metaforico, hace referencia a algo interior al hombre, en
cuanto designa la unidad y la totalidad del ser humano. El corazon,
ese organo biologico situado en el centro fisico de la persona, gue
es el motor de su vida y que, al pararse, produce la muerte, ha
sido usado para sefalar practicamente en todas las culturas, no
solo el nucleo de la vida fisica, sino tambien la existencia humana
en su integridad fisico espiritual.*®

e El simbolismo del corazon

La raiz indoeuropea de corazén (krd), que da origen a los vocablos
griego y latino cory kardia significa centroy medio. En la antigliedad se
ha utilizado la palabra corazén para indicar la totalidad de la persona.
Aunque cabe matizar que en la tradicidén occidental se ha insistido en este
simbolo como lugar o sede de afectos, sentimientos y pasiones. En
cambio, en la tradicion oriental el corazon es particularmente el lugar de
las ideas y raciocinios. En las religiones orientales -tanto la judia como la
musulmana- el vocablo corazén adquiere un peso simbdlico mucho mas
notable que su significado meramente bioldgico. El corazén humano en
las dos mencionadas religiones expresa el nlcleo profundo y central de la
persona humana. Indica su personalidad que abarca la variada gama y la
enorme riqueza de las manifestaciones animicas, emocionales e
intelectivas.

Con estos antecedentes podemos intentar una pequefia sintesis
desde la perspectiva que nos interesa. Cuando hablamos del corazon
vamos mas alld de sus contornos fisicos. Si, el corazdn es el dérgano
musculoso que sostiene la vida, cuyos latidos marcan la intensidad de los
sentimientos que agobian o exaltan a la persona. Pero también tiene
asignada la funciéon ancestral de evocar la profundidad del ser humano.
Constituye el centro simbdlico de la persona -compuesta de materia y

2> J. F. Cuenca Molina, “Corazén”en Diccionario de Pensamiento Contemporéneo. \ler
también K. Rahner, “Corazdn “en Conceptos fundamentales de la Teologia, 23 ed. y M.
Soler Pala, Jesus, el corazon humano de Dios (Sto. Domingo1999°), 12-18.
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espiritu- de donde surgen los sentimientos, donde se enraizan las
opciones morales y se nutren las mas comprometidas decisiones.

El corazon mantiene un rico significado porque esta encerrado
como un rico tesoro en la parte superior del ser humano. En él
permanecen velados los sentimientos mas intimos. Cuando la mente se
obnubila o el rostro del préjimo nos rehuye, entonces es el corazén quien
ve mas claro. Se ha dicho, en efecto, que lo mas importante no se ve con
los ojos, sino con el corazdn. Es el érgano o la capacidad que mejor
sintoniza con el mundo del sentimiento y de la experiencia.

Necesitamos particularmente del simbolo cuando nos referimos a
realidades religiosas que no podemos palpar ni diseccionar con nuestra
inteligencia. La vista, el tacto y los otros sentidos resultan de escasa
ayuda a la hora de aludir al misterio del didlogo entre Dios y hombre. Y
es que las realidades religiosas siempre se hallan mas alla. Sélo nos es
dado apuntar a ellas, evocarlas con el simbolo y la metafora. En este
terreno el simbolo del corazén presta un gran servicio.

e Las razones del corazon

La riqueza que contiene la palabra corazon, en cuanto indica la
manera de razonar, de sentir y de situarse en la vida, podemos
aprenderla de Blas Pascal. El tuvo hondas vivencias, experiencias
profundas, sufrid y vivié intensamente. En un momento histérico en que
Descartes era aclamado gracias a su deseo de claridad, geometria y
raciocinio, Pascal prefiere cambiar el tono del discurso. Para él no es
suficiente la sola razén. También hay que dar su espacio al conocimiento
intuitivo. Nada hay que decir contra la logica, pero no menos relevante es
el insti|216to. Pascal es partidario de usar el razonamiento y el sentimiento a
la vez.

El sentimiento del que habla Pascal nada tiene que ver con el
sentimentalismo. La palabra que él tanto usa -corazdn- resume mejor su
pensar que la de sentimiento. Y corazén no implica lo irracional o
emocional en oposicidn a lo légico y racional, sino que es el centro de la
persona, el punto de arranque de sus opciones y manifestaciones. Razon
y sentimiento se unen armonicamente en el corazon. El corazon es capaz
de razonar, pero también de ir mas alla, de percibir intuitivamente y
conocer existencialmente. Era de esperar que Pascal escribiera su frase

26 B, Pascal, Pensamientos (Barcelona 1977), n. 26. Esta obra sigue el plan y la
numeracién de la muy conocida edicién de Brunschwicq.
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lapidaria, seguramente la mas citada: £/ corazon tiene sus razones que la
razon no conoce: se sabe esto en mil cosas.”’

Grandes frases de Pascal en la misma direccion: conocemos la
verdad no sdlo por la razon, sino aun por el corazon.*® Es el corazon el
que sfente a Dios y no la razor?®. Bien podria decirse que el intento de
Pascal consisti® en hacer volver a los hombres a su corazon.*® Si los
hombres regresan al corazon, en el sentido que él lo entendia, entonces
discernirdan mucho mejor, pues tendran en cuenta a los otros y no en
exclusiva a la fria razén. Porque uno se conoce a si mismo segun su
propia capacidad de entrega.>!

e Un corazdn que ama, perdona y se entrega

Con estas bases sintoniza ampliamente la corriente personalista,
segun la cual una persona sblo se percibe a si misma en cuanto
contempla al otro como en un espejo, en cuanto escucha la respuesta del
préjimo como respuesta a su interrogacion. Si el otro no estuviera ahi
acogiéndome o rechazandome, no sabria bien donde acaban mis
derechos, ni si yo vivo o con-vivo. No seria res-ponsable, puesto que
nadie habria a quien responder.

Los grandes tedricos del personalismo (como Buber y Levinas) se
encargaran de elaborar ulteriormente estos principios. Entenderan que el
corazon es e/ lugar donde el hombre puede estar junto a si mismo v,
desde la libertad, comunicarse con los otros. Solamente desde el corazon
puede salir el ser humano al encuentro del t4, no como otro yo, sino
como totalmente otro. Por su parte Rahner concluird que el corazdn
humano limita en todo momento con Dios y esta siempre orientado a los
demas hombres.

Consecuentemente con estos principios el ser humano existe de
modo necesario con los otros. Se trata de una estructura de su existir.
Necesita de los otros para nacer y para sobrevivir (alimentacion,
higiene...), pero también para realizar su esencia dialogal y afectiva. Sin
los otros la persona no es capaz de desarrollarse en plenitud a nivel
fisico, psicoldgico o espiritual. El individuo no sdlo requiere una gestacion

27 Ibidem n. 477. Hans Kiing la traduce por libre: |a /dgica del corazén consiste en que el
corazon tiene su propia razon. El autor tiene unas paginas brillantes sobre Pascal y su
obra. Ver el libro éExiste Dios? ( Madrid 1979), 81ss.
28 Ibidem n. 479.
2% Ibidem n. 481.
3 Hacer volver los hombres a su corazor: tal es el titulo que incluye los nn. 8-16 de sus
Pensamientos.
3L Cfr Ibidem n. 477.
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en el seno materno durante nueve meses, sino también una gestacion
cultural de largos anos para lograr ser hombre o mujer cabal. En este
largo aprendizaje a él se le entregara cuanto necesita para insertarse en
el grupo social. Luego tendra también que dar para que otros puedan
conseguir la misma integracién.®* En unas etapas mas que otras, pero
continuamente esta aprendiendo o ensefiando.

Si las cosas son asi, la mas profunda razén del obrar humano no
puede brotar de un corazon frio y curvado sobre si mismo. Mas bien se
enraiza en la capacidad de convivir, de amar, de perdonar y de
entregarse generosamente. Entonces la persona vivira con el corazén en
la mano, segun el refran popular.

3. El rostro

El cuerpo, hemos dicho, es una metafora de nuestro yo. Pues bien,
podemos forzar algo mas la comparacién y afirmar que el rostro es una
metafora del cuerpo. En él adquiere la maxima densidad el yo humano.
Porque, ademas, tal parece que el rostro posee vasos comunicantes con
el corazdn. Los pensamientos, opciones y decisiones del corazon se
reflejan, ante todo, en el rostro. Nada extrano que Levinas haya hablado,
en acertada formulacion, de la epifania del rostro. En los ultimos afos
este concepto ha cobrado notable relevancia en filosofia y teologia. En
buena parte hay que atribuirlo al fildsofo francés Emmanuel Lévinas™ vy,
en el habla espafiola, a Julian Marfas.>*

e El rostro como vanguardia de la persona

Llamamos persona a la unidad profunda del sujeto que se
despliega en su dimension espiritual y corporal. No es el momento de
aludir a la historia de la palabra ni a sus significados cambiantes con el
paso del tiempo. Entendemos la persona, en nuestro contexto actual,
como un centro consciente y dindmico, un sujeto capaz de comunicarse
con el projimo al que hay que atribuir toda dignidad. Se ha definido la
persona como la /ibre realizacion de su naturaleza. Una naturaleza que no

2 Lain Entralgo insiste en ello con una hermosa formulacién: e/ hombre es un ser
indigente y oferente. Por su parte Flick y Alszeghy afirman que /a socialidad del sujeto
humano no es solo receptiva, ha de ser también oblativa. El Concilio dird al respecto: /a
libertad humana se envilece... cuando el hombre se encierra como en una dorada
soledad. Por el contrario, la libertad se vigoriza cuando el hombre... se obliga al servicio
de la comunidad en que vive (GS 31).
33 Cfr Lévinas E., Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. (Salamanca 1977).
3% Cfr ). Marias, Antropologia metafisica. ( Madrid 1973).
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puede prescindir de su corporeidad. Gabriel Marcel insistia en que no
tenemos un cuerpo, Sino que somos un cuerpo. Y es de evidencia
inmediata que donde el cuerpo adquiere mayor densidad, capacidad de
comunicacién y personalidad es en el rostro. De ahi que el término rostro
vaya estrechamente vinculado al de persona. En el rostro se transparenta
la progresiva y libre realizacion de la naturaleza personal. El rostro es la
expresion y presencia de la realidad concreta de la persona humana.>”

El rostro es mucho mas que unos determinados centimetros de
piel o una precisa extension corporal. No cabe homologarlo con otras
regiones del cuerpo, pues su densidad y significado en cuanto a la
comunicacidon y la expresion es mucho mas relevante. El concepto de
rostro apunta a la dimensidon estrictcamente individual del sujeto y se
conecta con su mas profunda interioridad (que expresamos con el
simbolo del corazon en el sentido antes mencionado).

Las emociones propias y las relaciones interpersonales dibujan vy
transfiguran las diversas expresiones del rostro. En el rostro irrumpe,
acontece, se transparenta la persona, en él se registran incluso los
sentimientos, emociones y actitudes del individuo. En ocasiones el rostro
se hace palabra y entonces me permite conocer todavia mas a fondo y
con detalle los pensamientos y sentimientos del préjimo. Una buena parte
de verdad contiene la afirmacion de que, a los cuarenta afios, cada uno
tiene el rostro que se ha labrado a lo largo de la vida.

Es significativo notar que nadie ve directamente su propio rostro, a
no ser con la ayuda del algin instrumento como el espejo o una
superficie reluciente. éSera porque el rostro no es para mi, sino para el
otro? El rostro es por si mismo un lenguaje silencioso, trasparenta el yo
intimo de modo mas efectivo que el resto del cuerpo. Los pliegues del
rostro y el talante de la mirada irradian la intencionalidad, la interioridad
y la emotividad profunda de la persona.

A pesar de todo, en el rostro puede instalarse la ambigliedad. Es
posible manifestar sentimientos y emociones que en realidad no se
experimentan. Ni la mirada acogedora, ni la sonrisa abierta, ni el
semblante afable garantizan inequivocamente que la actitud interior se
corresponda con tales expresiones. De manera que la persona puede
ocultarse a través de su rostro. Pero en este caso hablamos mas bien de
excepciones, represiones Yy falsificaciones.

35 Cfr 1. Murillo, “Rostro” en Diccionario de Pensamiento Contemporaneo.
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e El rostro como indicador ético

Cuando enfrente de mi vislumbro un rostro se me hace visible su
interioridad, su caracter irrepetible, su dignidad. El rostro remite a la
imagen de Dios. El otro no es equivalente a /o ofro (las cosas), ni al
animal, porque tiene un rostro. Solo el que viva replegado
herméticamente sobre si mismo y no perciba el rostro de su préjimo sera
capaz de tratarle como si no tuviera dignidad alguna. Es decir, como un
objeto al que manejo segun mis intereses y conveniencias. Cuando
entran en juego sentimientos muy viscerales de caracter racista,
xenofobo, nacionalista o religioso no raramente ocurre que se opaca el
rostro del proéjimo y se endurece el propio corazon.

El rostro del otro me lleva a percibir de modo inmediato -sin
necesidad de reflexiones ni argumentos- que el otro no puede ser
instrumentalizado por mis intereses. El posee una dignidad que no debe
ser violada, no es medio sino fin, como insistentemente recordara Kant.
El otro es fuente de sentimientos y de iniciativas. Desde la antropologia
teoldgica todo ello significa que también él es imagen de Dios. Desde la
convivencia humana implica que él es tan digno como yo y no lo puedo
subordinar a mis conveniencias.

Tales planteamientos levantan serios interrogantes sobre algunas
actividades comunes en nuestra sociedad contemporanea. Por ejemplo,
la muy desarrollada publicidad. La propaganda tiene como objetivo
convencer racional o irracionalmente al otro, con los recursos de que
disponga y (muchas veces) sin reparar en escripulos. Se le pretende
convencer para que acepte ideas de tipo politico o compre determinados
productos econodmicos. La publicidad tiende a tratar al otro como cliente,
paciente, consumidor, votante... Olvida su personalisimo rostro ocupado
como se halla en favorecer los propios intereses crematisticos o
ideoldgicos.

El rostro es como el indicador del misterio personal. Ahora bien,
este misterio necesita de un ambiente calido y de acogida para
manifestarse. Si tropieza con miradas duras y actitudes desconfiadas la
persona rehusa la apertura y permanece clausurada. Tal como acontece
con el caracol que se esconde cuando sus antenas detectan obstaculos
cercanos. Para favorecer la transparencia del misterio personal hay que
mirar el rostro del préjimo con paciencia, respeto y amor. La mirada que
no respeta envilece, destruye, disecciona.
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VI. EL CUERPO EN LA CULTURA
DE LA POSTMODERNIDAD

El cristianismo ha arrastrado una relacion dificil con el cuerpo. Lo
ha magnificado en cuanto cuerpo llamado a recibir las unciones
sacramentales y destinado a la glorificacion, pero también lo ha
considerado frecuentemente como lugar y ocasiéon del pecado. De ahi el
afan de controlarlo e imponerle obligaciones. Hoy en dia, en tiempos de
postmodernidad, la sociedad va convirtiendo el control y la preocupacién
del cuerpo en culto al cuerpo. El protagonismo del cuerpo es innegable
en el deporte, en la salud, en la relacién con la naturaleza, en la
publicidad, en la bioética, etc. La cultura de la postmodernidad tiende a
difuminar limites y fronteras relativas al cuerpo. Tiende a actuar desde la
emotividad y el bienestar.

1. Protagonismo del cuerpo y sus ambigiiedades

No es posible hacer a menos de la dimensidon corporal del ser
humano. La historia de las relaciones entre fe y cuerpo ha sido estrecha,
pero también tortuosa. Las grandes etapas del cuerpo, asi como sus
grandes pulsiones, han caido bajo la regulacién o el control -como se
prefiera- de la fe cristiana, aunque bien podria ensancharse la afirmacion
y decir que todas las religiones han ejercido control sobre las etapas y
situaciones mas relevantes relativas al cuerpo. En efecto, el nacimiento,
la adolescencia, la edad adulta, la enfermedad, la muerte, la sexualidad...
se han vinculado estrechamente con lo religioso. Por lo demas, en el
interior del cristianismo han tomado especial relevancia algunos aspectos
muy corporales, tales como la ablucion bautismal y la resurreccion, el
cuerpo y la sangre de Cristo a que alude JesUs en la Ultima cena y que
constituyen un referente permanente para el pueblo de Dios.

El centro unificador de la vida social fue la Iglesia durante siglos. El
cuerpo no escapaba a su normativa ni a su simbologia. Con la
modernidad la Iglesia deja de ejercer esta funcidén y diversas esferas
escapan a su control, se hacen auténomas. La economia primeramente,
luego también la politica y asi sucesivamente. Le llega el turno al cuerpo.
Cada esfera trata de dar sentido a las realidades que abarca. Estos
donadores de sentido compiten con la religion y tratan frecuentemente
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de hacer sus veces®. No nos resultara, pues, tan extrafio que el cuerpo
se constituya en objeto de sacralizaciéon e incluso, en algin modo, de
adoracion.

Estamos asistiendo a una verdadera explosion por lo que atafie al
protagonismo del cuerpo. La literatura, el cine y las artes apuntan hacia
él. Las revistas cientificas o de divulgacion también le prestan una
notable atencién. En la ciudad hacen su aparicién los gimnasios, los
lugares para ejercitar los mdusculos y cultivar los aerdbicos.
Simultdneamente se extiende el prurito de la vuelta a la naturaleza en
muchas vertientes. Por ejemplo, el cuerpo respira el aire de la montana o
acaricia las olas de la playa. Los productos alimenticios deben ser lo
menos elaborados posible, es decir, naturales y organicos. La medicina es
invitada a prescribir medicamentos sacados de las plantas.

A todo ello anadase la corriente feminista que ha reivindicado los
derechos del propio cuerpo contraponiéndolos a la sociedad patriarcal. La
comercializacién y la publicidad han aprovechado al maximo la baza del
cuerpo. Ha multiplicado hasta la saciedad las imagenes de cuerpos
seductores, ha creado la necesidad de mantenerlos, vestirlos y cuidarlos
con esmero. El afan de bienestar corporal pone en relacion el cuerpo y la
mente a fin de conseguir la relajacion, la respiracion equilibrada. El
deporte trata de obtener cuerpos agiles, musculosos y sanos, etc. Todos
estos datos sefialan las claves del nuevo protagonismo del cuerpo.
Hemos entrado en un nuevo paradigma cuya atmodsfera conduce a la
sacralizacion del cuerpo, la exaltacion de la sexualidad y al prurito
naturista.®”

Algunas de las cosas resefiadas en los parrafos anteriores en
principio resultan positivas. El cuidado del cuerpo es digno de elogio. Sin
embargo, al observar el modo concreto de la recuperacion y el
protagonismo del cuerpo, afloran numerosos interrogantes. El fenédmeno
dista mucho de ser positivo en exclusiva. El cuerpo es con frecuencia
mera mercancia destinada a la publicidad, muy particularmente en cuanto
a la mujer, cuyo cuerpo se erotiza al maximo. El cuerpo es objeto de
abuso a través del doping, ya sea para obtener prestaciones corporales
inalcanzables de otro modo, ya sea para provocar alteraciones de la
conciencia. Luego habria que referirse al aborto, a la manipulacién de los
genes, etc.

% 3. M. Mardones, Postmodernidad y cristianismo. (Santander 1988), 19-21.
% para esta cuestién ver las brillantes paginas de J. M. Mardones, Las nuevas formas de
la religion. La reconfiguracion postcristiana de la religion (Estella 1994), 97-110.
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Por una parte se sacraliza el cuerpo y por otra se lo degrada. La
recuperacion del cuerpo no puede desgajarse de la recuperaciéon de la
persona integral. Ahi es donde surgen los interrogantes frente a la
conducta que se observa en nuestra sociedad en la cuestién que nos
ocupa.

2. Recorridos que desembocan en el cuerpo

Desde diversos planteamientos y practicas, ya desde hace unos
cuantos decenios, el cuerpo ha ido pasando del anonimato, si no la
represion, a un claro protagonismo. Varios han sido los caminos que han
conducido hacia este objetivo. Cabe senalar brevemente y en primer
lugar la disconformidad con la manipulacion del cuerpo. En efecto, el uso
manipulador del cuerpo ha sido denunciado sobre todo cuando se lleva a
cabo para lograr una produccidén cada vez mas exigente. La persona no
vale nada frente al capital. Ni siquiera plantea muchos escripulos el
sacrificio de la salud corporal ante el altar del trabajo, la economia vy el
mercado.

Las corrientes feministas -aunque seria necesario distinguir
esmeradamente- han protestado fuertemente por el uso abusivo del
cuerpo de la mujer en diversas instancias. A partir de este planteamiento
la mujer ha luchado contra el abuso del cuerpo femenino en la publicidad
y la pornografia. También ha tratado de descalificar el topico de la
debilidad del cuerpo femenino y ha profundizado su sexualidad para que
nadie se la gestionara en su nombre, con lo cual ha dejado atras miedos,
ignorancias e inhibiciones que no la dejaban progresar.

La vida del hombre medio en el mundo occidental tiende a ser
objeto de presiones y prisas y transcurre por lo general en ambientes
cerrados. Por tal motivo se ha ido abriendo paso la conviccién de que es
preciso conseguir un mayor contacto con la naturaleza y una mayor
relajacion que evite el estrés. Toda una gama de técnicas de diversa
procedencia salen al encuentro de estas necesidades. Filosofias y técnicas
del extremo oriente (yoga, zen, meditacion trascendental...), asi como
practicas de descanso, relajacién y armonia que tienen su punto de
referencia principal en la sexualidad, la psiquiatria, la hipnosis, la
psicocinética, la aromoterapia, etc. Bajo tales procedimientos late la
conviccion de una profunda interaccion entre el cuerpo y la mente.
Partiendo del cuerpo cabe curar los trastornos siquicos y viceversa.

Otro camino por el que ha transitado el cuerpo hacia su
recuperacion ha sido el de la salud holistica, es decir, el de la salud
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considerada no como mero evento bioldgico, sino como bienestar que
afecta a la totalidad del enfermo. La salud que nos ocupa tiene que ver
con la relacidon del individuo con la naturaleza, su contexto social, sus
recursos siquicos, su alimentacion, su energia interior, etc®®. Con buenas
razones muchos médicos de talante globalizador tratan de humanizar la
medicina, los hospitales, el parto, las operaciones quirdrgicas y atender el
estado animico del paciente. Desde la fe cristiana debe recibirse como
una buena noticia la humanizacién de la medicina y el esfuerzo de tomar
en consideracion la intima union entre cuerpo y mente. Asi se hace
justicia @ uno de los principios basicos de la antropologia teoldgica: la
persona es una unidad de dimensiones plurales.

Otro motivo que ha redundado en el protagonismo del cuerpo se ha
debido a las nuevas situaciones de la ciencia y las multiples respuestas
éticas que ha provocado. Ponen en el punto de mira el cuerpo temas
tales como el aborto con sus apasionados debates, la eutanasia, los
trasplantes de drganos, las sustancias narcoticas, las prestaciones
deportivas en la alta competicion, las condiciones ecoldgicas que afectan
directamente a la salud corporal, etc. etc.

3. La respuesta: creados a imagen de Dios

Estd claro que -observado desde un punto de vista ético- el
protagonismo del cuerpo no siempre ha sido para bien. En ocasiones se
ha manipulado para obtener ambiguos beneficios y, lo que surgié con un
sano afan reivindicativo, acabd siendo fagocitado por el consumo vy la
misma publicidad. Asi, por ejemplo, ha sucedido frecuentemente respecto
al turismo ecoldgico, la salud, las dietas, los aerdbicos, las cirugias
estéticas, etc.

La conviccion cristiana de que la persona ha sido creada a imagen
de Dios lleva como de la mano a la concepcion del ser humano tal como
lo esboza el personalismo.3 A saber:

% Ya en los afios setenta Ivan Illich se dio a conocer por sus protestas acerca del trato
gue la medicina daba al paciente. Lo consideraba, en su opinion, al nivel de un artefacto
que es preciso recomponer, con lo cual separaba lamentablemente el cuerpo de la
mente y al cuerpo de la totalidad personal. Cf. I. Illich, Limits to medicine: medical
nemesis ! the expropriation of health ( New York 1977).

3 C. Rocchetta, Hacia una teologia... o.c. 92-95 resume las grandes lineas del
personalismo cristiano por lo que se refiere a la corporeidad. Tenemos en cuenta su
aporte.
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Valor absoluto de la persona. La fe cristiana ha tenido siempre
muy presente lo que en la GS 25 se formul6 con estas palabras: e/
principio, €l sujeto y el fin de todas las instituciones sociales es y
debe ser la persona humana. Se deja claro que otras antropologias
de caracter estructuralista o semejantes nada tienen que ver con
el cristianismo. De ahi que siga el mismo Concilio diciendo: e/
orden de las cosas debe subordinarse al de las personas y no al
contrario (GS 26). Lo que afirma la GS 25 de que se ultraja
gravemente al Creador y se viola la dignidad humana en el
homicidio, la tortura, la eutanasia, el genocidio, las deportaciones,
las encarcelaciones arbitrarias, la prostitucion, etc. no es mas que
mera derivacion de los principios expuestos. El valor absoluto e
inviolable propio del ser humano se fundamenta en que tras él late
el aliento y la gloria del Creador. La dignidad que aflora en el
rostro del préjimo impide que se le instrumentalice como medio,
pues es fin en si mismo.

Unidad insoluble entre cuerpo y espiritu. La persona no tiene otro
modo de realizarse ni de expresarse que a través de su cuerpo.
Gracias a él sintoniza con el mundo y se relaciona con su préjimo.
El cuerpo es el simbolo y la realidad de tales posibilidades. En el
cuerpo aflora la profundidad de las ideas y sentimientos
depositados en el corazdn. A su vez en el rostro el cuerpo adquiere
su maxima densidad y expresion. El hombre es una unidad,
aunque con dimensiones plurales. Es un cuerpo espiritualizado o
un espiritu encarnado. Si hablamos de su cuerpo lo miramos desde
fuera, pero sin perder de vista su totalidad. Si nos referimos a su
interioridad lo miramos desde su espiritu, pero no desvinculado de
su corporeidad. Los problemas que plantea la bioética deben
resolverse desde la vision de la dignidad de la persona y su
totalidad que incluye cuerpo y alma. Cualquier consideracién que
solo tome en cuenta el cuerpo o una parte de la persona resulta
inaceptable. En este sentido la medicina holistica debe ser
favorecida.

Trascendencia del ser humano. Las sociedades de nuestro tiempo,
al menos si nos referimos a las de Occidente, tienden a considerar
a la persona clausurada en si misma. Se prescinde de su relacion
con Dios e incluso de toda trascendencia. Ahora bien, desde la
perspectiva cristiana también el cuerpo ha de ser considerado
como creado a imagen y semejanza de Dios, con la dignidad que
ello supone. De donde se deriva que el cuerpo debe
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experimentarse también como don del Creador y lugar del
encuentro con El. La realizacion plena de la persona tiene que ver
con el encuentro con Dios, de manera que cualquier aproximacion
al cuerpo debe ser respetuosa y consciente de que el objeto de
atencion es justamente mas que un objeto: es vida procedente del
Creador y destinada a una permanente felicidad.

Manuel Soler Pala, msscc
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