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I. INTRODUCCION.

El encargo de Jesis a los apdstoles de anunciar el evangelio a
todas las gentes y de bautizarlas en nombre del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo (Mt 28,19-20) se caracteriza por su viveza y
dinamismo. Es decir, se trata de la transmision de la tradicién viva
porque cada generacion de cristianos reformula radicalmente la
memoria que viene del Sefor (1Cor 11,23), a partir de la propia
experiencia y de los interrogantes planteados por sus contempordneos
en el didlogo entre la fe y la cultura.

De una manera semejante, nosotros, laicos y misioneros de los
Sagrados Corazones, estamos hoy ante el reto de anunciar la buena
nueva del amor radical de Dios, simbolizado en el Corazdn traspasado
de Cristo, en una sociedad europea calificada de "secularizada".
También, se trata de ver cémo, al estilo del Corazén de Maria,
debemos situarnos al pie de la cruz. En todo caso, debemos tener en
cuenta, para no desanimarnos, que a pesar de que el reto de la
secularizacién se presenta hoy con toda su tragedia, nunca ha sido
facil anunciar el evangelio, ni siquiera en plena Cristiandad.



En este sentido, quiero presentar un esbozo de reformulacién

de la espiritualidad de los Sagrados Corazones para hoy', sobre la
que debo hacer, antes que nada, las siguientes observaciones:

1. Tiene el cardcter de teologia fundamental. Esto significa
que es forzosamente limitada, incluso en cierta manera
reduccionista, porque pretende, no ofrecer una sintesis global
de la espiritualidad de los Sagrados Corazones, sino dialogar
con. Y sélo se dialoga sobre lo que estdi en cuestidn.
Naturalmente, esta visidn no se opone a las sistemdticas
elaboradas por los PP. Manuel Soler y Josep Amengual en el
volumen colectivo Servir al Traspasado en los traspasados
(Santo Domingo 1990). Sélo que mi pretensidn se sitda mds
en la frontera, en la radicalidad del didlogo con los no-
creyentes. Por este motivo, aunque parta evidentemente de la
Sagrada Escritura, no la utilizo mds que como "paribola®, no
como “argumento probativo”.

2. Pretende ser nueva, ya que significa un replanteamiento de
la palabra, de la vida y de la experiencia tipicamente
cristianas, desde la espiritualidad congregacional, a partir del
paradigma de la postmodernidad.

' Para una primera sintesis de este intento, véase:
G. Segui Trobat, El Corazdn de Cristo, una respuesta
a una sociedad en crisis en Muraho 30 (diciembre
1991), pags. 43-45,

2 M. Soler, Una cristologia desde el corazon, pags.
9-118; J. Amengual, La Iglesia nacida del costado
abierto de Cristo, pags. 121-148.
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3. Es encarnada porque todos nosotros somos postmodernos.
Por ello, no debemos adoptar una postura extrinsicista, de
cémodo distanciamiento, como si las grandes lineas de la
postmodernidad no fuesen compartidas, al menos en parte, por
nosotros, que también vivimos la paradoja postmoderna.

4. Es provisional y parcial, porque es una respuesta para este
tiempo y para Europa. Esto no significa que no deba ser

radical.

5. Es una memoria, una evaluacién agradecida pero critica del
esfuerzo de nuestros padres en la fe y en coherencia con la
Sagrada Escritura. Precisamente, una de las notas de toda
teologfa cristiana es tener en cuenta la tradicién de la Iglesia
y la normatividad de la Palabra de Dios. En todo caso, se trata
de volver a las fuentes y de completar sobre todo la teologia
sacricordiana derivada de santa Margarita Marfa de Alacoque
y de otros autores modernos, ciertamente parcialmente
aprovechable.



1 L a i ¥
; : 5
] q‘.
- L 1 - fy "I i
R i
5y 2 B
o
- _E; :
= RN 5
D TN
' " Py e
L. :" ‘f.':lf
_'\.
#-' JF o
A
: ! ¥ o L 5
s
: Ty y &
LI - i
ﬁ; R ] - :
L =i :
- -
b oo :
5 P
= s &
B E gy ; - H

"En puestros dias, el género humano, admirado de sus propios
descubrimientos y de su propio poder, se formula con frecuencia
preguntas angustiosas sobre la evolucidn presente del mundo, sobre
el puesto ¥ la misidn del bombre en el universo, sobre el sentido
dltimo de las cosas v de la humanidad [...]. Cree la Iglesia que
Cristo, muerto y resucitado por todos, da al hombre su luz y su
fuerza por el Espiritu Santo a fin de que pueda responder a su
mixima vocacidn, y que oo ha sido dado bajo el cielo a la humanidad
otro nombre en el que sea necesario salvarse. Igualmente cree que la
clave, ¢l centro ¥ el fin de la historia humana se hallan en su Sefor
¥ maestro, Afirma ademds la [glesia que bajo la superficie de lo
cambiante hay muchas cosas permanentes, gQue lieoen su dltimo
fundamento en Cristo™,

Gaudium et spes, 3 y 10.

II. PRELIMINARES.

Para nuestro intento, tenemos en cuenta cuatro circunstancias
fundamentales: 1) la reduccidn de la teologia a la moral, obra sobre
todo de Kant; 2) la complejidad del seguimiento cristiano; 3) el
proceso que arranca de la muerte de Dios y que culmina en la muerte
del hombre, y 4) la postmodernidad como marco del vivir cristiano de
hoy.

1. La reduccién de la teologia a la moral.

Kant, que representa la culminacién del pensamiento de la
Ilustracion, aborda el problema de la Razdén desde una doble

perspectiva:

a) La Razon pura: es el dambito de la ciencia, vertebrado por
el tiempo y el espacio como condiciones trascendentales
(necesarias) del conocimiento experiencial del hombre, el
Unico realmente objetivo. Vemos aqui la evolucién del
pensamiento moderno desde el “cogito ergo sum" de
Descartes.

b) La Razén prictica: es el dmbito propio de la moral y de la
religion. Asi, Dios sdlo tiene sentido como una instancia
protectora de los valores sociales y morales y de la
autorrealizacion del hombre. No cabe hablar de El desde la
Razdén porque no puede ser captado por la experiencia
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sensible, que es espaciotemporal. De esta manera, la teologia
llega a identificarse exclusivamente con la moral.

Actualmente, sobre los cnistianos, pende como una amenaza
letal la reduccidn de la fe a la moral. En efecto, porque estd en crisis
la esencia del hombre, y por tanto el discurso sobre éste
(antropologia) y sobre Dios (teologia), nos contentamos con insistir en
el testimonio de vida (moral). Pero como nos encontramos en un
universo de competencia ideoldgica (la nuestra, una teorfa mds entre
muchas) y mucha gente tiene una vida ética y de valores similar a la
nuestra, resulta que la fe se diluye inmediatamente.

Entonces, nuestra postura bdsica debe ser, en primer lugar,
desde la experiencia del amor de Dios en los Sagrados Corazones, no
condenar los "errores modernos”, sino que, con misericordia, como
postulaba Juan XXIIP, debemos ser luz, fermento, sal, es decir,
portadores humildes de buena nueva. Sobre todo, se trata de evitar
reducir el seguimiento de Jesucristo al mero comportamiento moral,
imprescindible desde luego, pero posterior a la confesion de Jesis
como el Salvador. Es necesario, pues, hacer un esfuerzo también para
hablar de Dios hoy, porque ";cémo podrdn creer si no han oido
hablar? ;Y cémo podrdn oir hablar sin alguien que lo anuncie? ;Y
como lo anunciardn, sin haber sido enviados?" (Rm 10,17).
Insistiendo en que Dios es un referente personal del ser del hombre,
no sélo de su obrar.

* Discurso en la inauguracién del concilio Vaticano
IT (11 octubre 1962), n® 15,
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*Al comenzar |a modernidad europea, cambid radicalinente este criterio de verdad "
[adaequario rei et intellecius]. Ahora, se considera como criterio de verdad la
praxis, la praxis humana en el mds amplio sentido de la palabra; lo mismo la
praxis moral que la tdenica acaban resumiéndose en esto: la praxis historica de los
hombres. Ya 1. Kani declard como dogmatismo y supers icidn en la tradicidn
religiosa todo aguello de donde no fuera posible "extraer wada para la prictica”.
Considerd vilido para la fe de la modernidad solamente “lo que pudiera aceptarse
con [a intencidn préctica (moral) ¥ que fuera funcional”. Con esto eleva la praxis
a criterio de verdad de la religidn®.

1. Moltmann, ;Qué es reologia hoy?.

2. La complejidad del seguimiento cristiano.

Frente a Kant, el seguimiento cristiano, partiendo de la
Sagrada Escritura, se articula en torno a tres ejes fundamentales:

a) La fe: es la dimension profética del seguimiento cristiano,
traducida en la confesidn de Jesis como el Hijo de Dios, el
Salvador del mundo. Implica una palabra, un contemdo
especificamente cristianos sobre el hombre y la realidad, en el
horizonte de la autorrevelacién de Dios en Jesucristo,
contenida en la Sagrada Escritura y en la Tradicion de la
Iglesia. Se trata, en definitiva, de dar testimonio del Credo que
profesamos.

b) La celebracidn: es la memoria simbdlica y la actualizacién
ritual de la salvacidn acaecida en Jesucristo mediante el gesto.
El gesto fundamental de Jesis fue partir el pan; cuando lo
"reproducimos” desde la fe, lo reconocemos como los
discipulos de Emais (Lc 24,31) y al mismo tiempo nos




identificamos como sus seguidores. Es la dimension festiva del
seguimiento cristiano porque tenemos la certeza de la presencia
actual y viva entre nosotros del Resucitado, el Salvador del
mundo.

¢) La ética: quien cree que Jesis es el Salvador y el Viviente,
quiere conformarse al estilo de vida de las bienaventuranzas.
Es decir, apuesta por una ética que implica la accién en vistas
a la transformacién del mundo. El testimonio de vida
evangélica se robustece y se afianza en la fe y en la
celebracién, y a la vez revierte en ellas y las vivifica.

En una palabra, si respetamos la progresion de estas tres
dimensiones del seguimiento cristiano, el "ser” y el "obrar" segin
Cristo se corresponden y se implican.

Sin embargo, queda un elemento fundamental abarcante de
estas tres instancias: la historicidad®. En efecto, la historia es el
\inico marco posible de la fe, de la celebracién y de la ética cristianas,
porque nuestro Dios es un Dios que se anonadd (Flp 2,6-7) y su
Palabra se hizo carne (In 1,1). Sdlo podemos ser cristianos en el
mundo, de manera que la historia no es sélo una sucesidn de afos,
sino "kairds", historia de salvacidn, el Unico lugar de la revelacidn de
Dios. Por ello, advierte el Concilio: "Se equivocan los cristianos que,
pretextando que no tenemos aqui ciudad permanente, pues buscamos
la futura, consideran que pueden descuidar las tareas temporales, sin
darse cuenta que la propia fe es un motivo que les obliga al mds

4 Cfr. B. Forte, La teologia como compafia,
memoria y profecfa, Salamanca 1990, pdgs. 30-38 y
133-201.

perfecto cumplimiento de todas ellas, segin la vocacidn personal de
cada uno” (GS 43).

“La palabra de la fo que se acoge en dicha teologia viene a situarse en medio de
la aldea, en el corazon de la "otra® histona, gue ¢ Dios cristiasno demuestra en su
cruz haber privilegiado v hecho suya. Teologia situads en Ja verduad del éxodo, no
POT e50 S& MUSSITa menos fiel &l adviento: la Palabra resuens en ella no como
exirania ¥ lejana, sino como familiar y cercana, capaz de dar sentido al
compromise y de contagiar la esperanza, realizando de este modo la promesa
divina®.

B. Forte, La teclogfa como compaiia, memoria ¥ prafecia.

Lo expresa también claramente W. Kasper: "La fe cristiana no
es una hipdstasis extraia al mundo. El cristianismo tiene una
estructura encarnatoria. Dios, que de una vez por siempre se hizo
hombre en Jesis, actia en y a través de los hombres. Por ello, el
cristianismo quiere tomar forma en la carne del mundo y mostrarse en
él significativamente. En este sentido, el concilio Vaticano II ha
descrito a la Iglesia como sacramento; es decir, como signo e

instrumento de la unidad con Dios y de los hombres entre si"’.

* W. Kasper, Ser cristia a ['Europa dels 90 en
AAVV, Cristianisme i cultura a I'Europa dels anys 90,
Barna 1991, pdg. 22.
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3. De la muerte de Dios a la muerte del hombre.

La expresién "muerte de Dios" ha hecho fortuna desde que la
acuiid Nietszche en el siglo pasado. Podriamos decir que se ha
convertido en el paradigma del contexto actual de la fe vy,
paraddjicamente, ha sido también una ocasién para la reflexién
teoldgica.

Las raices de la "muerte de Dios" son, histdricamente, la
autonomia absoluta del mundo y la radicalizacién de la individualidad
llevadas a cabo por la Modernidad. A partir de estas dos premisas, el
hombre se ha quedado sin referente externo alguno y el mundo se ha
convertido en un objeto; ha perdido su "misterio”.

A esta situacidn de desamparo se la ha llamado también
"nihilismo", porque provoca una sensacién de vacio absoluto. La
palabra "sensacion” es clave, porque la "muerte de Dios" no es tanto
una reflexién tematizada, una teorfa bien elaborada y expuesta, sino
mds bien un sentimiento difuso y generalizado.

"Busco & Dios. ;Ddnde estd Dios? Yo os lo voy a decir. Mosotros lo hemos
matado ... vosotros ¥ yo. Todos somos sus asesinos. [ Qué hemos hecho al hberar
esta tierra de su sol? ;Hacia dénde se mueve? ;Hacia dénde nos movemos, lejos
de todos los soles? ;No nos estamos cayendo? ;No vamos dando tumbos hacia
atrds, de lado, hacia adelante, hacia todos los lades? ;Hay todavia un arriba ¥ un
abajo? ;No vagamos a través de una nada infinita? ;jNo seatimos el espacio vacio?
Mo hace mds frio? ;Ne anochece cada vez inds?" |

F. Nietszche, La gava ciencia,

El gran profeta de la muerte de Dios es Nietszche, que
pretendia librar al hombre de la religién que le impide vivir y
desarrollar toda la rica gama de sus potencialidades. Niepa a un Dios
que es la contradiccién de la vida. Es lo que significa su conocida
expresién "voluntad de poder", que caracteriza al Superhombre. Este
es, pues, el paradigma del hombre que vive la Vida en plenitud, libre
de toda atadura y que se instala en la finitud porque ha despertado del
suefio de la infinitud. Y como la eternidad no existe, el “eterno
retorno” es la lucha constante por sobrevivir en la bisqueda de la

autosuperacion.

Nietszche adivina certeramente la consecuencia de la muerte
de Dios en la modernidad: la muerte del hombre porque le han
cuarteado los cimientos del sentido de su existencia. Lo expresa
lapidariamente J. Moltmann: "Dios ha muerto era la expresién del
ateismo en el siglo XIX. El hombre ha muerto fue la expresion del
nihilismo del siglo XX"®.

5. Moltmann, ;Qué es reologia hoy, Salamanca
1992, pg. 129.
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4. La postmodernidad.

Para aclararnos, empecemos diciendo que la postmodernidad
es la critica a la Ilustracidn (o a la Modernidad) a partir de la
conciencia del fracaso de la Razén como (nico eje aglutinante del
hombre y de la realidad.

La postmodernidad se caracteriza, bdsicamente, por los
siguientes rasgos:

-El desencanto de la existencia a causa del desprestigio de la
Razdn ilustrada (pesimismo-desconfianza).

-La destruccidn de la subjetividad (muerte del hombre).

-La fragmentacién de los discursos universales (paralogia).
-El desprestigio de la historia (presentismo-inmediatismo).
-El esteticismo como fundamento de la existencia (narcisismo).
-La secularidad y la emancipacion del hombre (muerte de
Dios).

Resumamos diciendo que la postmodernidad significa el
desfondamiento del hombre (jy del creyente!), que se enfrenta al sin-
sentido. Para darse cuenta de la magnitud de la crisis contempordnea,
inédita en la historia del pensamiento por su alcance masivo,
repasemos muy brevemente las tres instancias fundantes de sentido en
la historia d= Occidente:

-La Antigiiedad cldsica: la naturaleza y el ser.
-Hasta Descartes: Dios.
-La Modernidad: la Razdn y el hombre.

En cambio, en la postmodernidad, la dnica referencia segura
es la intemperie, el saber que no sabemos y el saber que no somos.
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Las consecuencias para el cristianismo son realmente
aterradoras:

-La palabra "Dios" estd vacia de contenido.

-Se ha resquebrajado la idea del hombre como imagen de Dios
porgue no hay hombre que valga; se ha volatilizado, aplastado
por los otros y por la sociedad, por la estructura.

-Es imposible trasplantar los pardmetros europeos de la
teologia a otros continentes y contextos culturales. Asi se
destruye la pretendida universalidad del cristianismo.

-La fe deja de encarnarse porque no vale la pena esforzarse
por penetrar en unas circunstancias extraordinariamente
cambiantes y relativas. Toda palabra salvadora presente
deviene inmediatamente pasada y obsoleta.

-La fe se convierte en un maquillaje, en una pirueta mds o
menos rentable y consoladora, apta para evitar el suicidio ante
el no-sentido. La religién se transforma en opio y pierde su
dimensidn profética.

-Son inaceptables las normas y directrices que intentan sujetar
al hombre a cualquier Absoluto ajeno a él mismo. De aqui
proviene, bdsicamente, la crisis de la autoridad en la Iglesia.

En sintesis, la intemperie postmoderna significa para el
cristiano vivir clavado en la cruz, pero la cruz en el aire, sobre el
abismo (Ratzinger). Asi, "el creyente sélo puede realizar su fe en el
océano de la nada, de la impugnacidn y de lo problemidtico; el océano
de la inseguridad es el tinico lugar donde puede recibir su fe*’. O
como decia Bonhoeffer, "ante Dios y con Dios vivimos sin Dios”,
siempre en el horizonte de la cruz como "presencia ausente” de Dios
en el mundo.

" 1. Ratzinger, Introduccién al cristianismo, pag.
16.
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Sin embargo, éste -y no otro- es el marco ineludible para
hablar de la espiritualidad de los Sagrados Corazones hoy. Y para
hacerlo de una manera creible, significativa y verificable, sin
renunciar a la propia coherencia cristiana. Insisto en que se tratard de
reflexionar primeramente sobre el "ser"; después hablaremos del
“obrar”. De lo contrario, caesremos de nuevo en la sutil trampa de
Kant (religién =moral).

"En verdad, quien guiere predicar la fe [hoy] y al mismo tiempo se somete a
autocritica, pronto se dard cuenta de que no es una forma o crisis exterior la que
amenaza a la teologia. Se dard cuenta no sdlo de la dificultad de la traduccidn,
sino tambifn de la vulnerabilidad de su propia fe que, al querer creer, puede
experimentar en si misma el poder amenazador de la incredulidad. En los
ereyentes existe sobre todo la amenaza de la inseguridad que en el momento de la
impugnacidn muestra de repente y de modo insospechado la fragilidad de rodo el
edificio que antes parecia tan firnne. Clavado en |a cruz en el aire, sobre el
abismo. No puede describirse de manera mds incisiva la situacidn del creyente de
hoy. Parece que lo tnico que le sujeta es un madero desnudo situado sobre el
abismo. Y parece que llega el momento de hundirse para siempre”.

1. Ratzinger, Infraduccidn al crisianisma,
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. EL DOLOR SIN SENTIDO, LA CONCIENC'A
ECOLOGICA Y LA LUCHA POR LA PAZ, LUGARLES
TEOLOGICOS DE LA ESPIRITUALIDAD DE LOS SAGRATOS
CORAZONES, HOY.

El dolor sin sentido, la lucha por la paz y la concienci:
ecolégica, cuestiones candentes para el hombre de hoy, son un acicate
para la reflexién teoldgica porque también son dmbitos de encuentro
con el hombre postmoderno y ocasiones para darle a conocer la
espiritualidad de los Sagrados Corazones. Son, pues, puentes para el
didlogo entre fe y cultura desde la experiencia del Dios Amor en los
Sagrados Corazones.

1. La presencia exasperante del dolor sin sentido.
Paraddjicamente, el hombre contempordneo, que ha
conseguido, gracias al avance asombroso de la ciencia y de la técnica,

un alto grado de alivio del dolor, experimenta a la vez un
extraordinario terror al dolor; por eso, frecuentemente, el dolor es
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ocultado bajo una capa de indiferencia o se ha banalizado a causa de
su presencia constante en nuestras vidas a través de los medios de
comunicacién social®,

La causa profunda del rechazo sistemdtico del dolor es que éste
trastorna la indiferencia y la abulia del hombre de hoy y le provoca
preguntas radicales que le recuerdan que estd al borde del abismo. El
miedo al dolor, pues, resulta en definitiva de la falta de respuesta a la
angustia existencial, Asi, ante el sufrimiento, el hombre de hoy se
siente todavia mucho mds limitado y perdido.

La culminacidn de este paroxismo es la autoconciencia de ser-
para-la-muerte, la cual es un término ineludible y cierto. Por este
motivo, también la muerte es ocultada y se huye de ella, a menudo
trdgicamente en forma de droga, violencia y sexo.

*5i elimindis lo imperfecto, podréis demostrar la existencia de wvuestro Dios;
Spinoza lo intentd. Se puede negar la existencia del mal, mas no la existencia del
dolor; el entendimiento puede demostrar la existencia de Dios, pero el sentimiento
se rebela, Dime, Anaxdgoras: ;por qué sufro yo? Tal es la roca firme en gue se
apoya el atefsmo. La mds leve convulsion dolorosa, aungue se produzca en un
simple dromo, constituye wna grieta en toda la creacidn”.

Georg Biichner.

¥ Sobre esta cuestion, véase: B. Forte, o.c., pdgs.
41-45; E. Schillebeeckx, Crisro y los cristianos,
Madrid 1982, pdgs. 212-231; G. Gutiérrez, Parlar de
Déu des del sofriment de l'innocent, Barna 1987; J.
Moltmann, Trinidad y Reino de Dios, Salamanca 1983,
pags. 35-75, especialmente 62-67.
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De esta manera, ¢l hombre contempordneo estd crucificado
horizontalmente por el dolor diario y verticalmente por la muerte que
se acerca y gana terreno, sin poder dar sentido alguno a ninguna de
estas dos experiencias.

Ante esta realidad, jcdmo pronunciar una palabra de salvacién
desde la espiritualidad de los Sagrados Corazones? ;Cdémo ser
"competente socorro” en el mundo de hoy?

La clave de la respuesta sacricordiana estd en el concepto y en
la experiencia de acompafiamiento,” desde la triple perspectiva del
seguimiento cristiano:

a) La fe: anunciar al Traspasado que asume el dolor como
condicién de posibilidad de la salvacidn del otro. Se trata del
sufrimiento en virtud de la alteridad. Sin embargo, y frente a
posibles adulteraciones de la buena nueva cristiana, debemos
siempre tener en cuenta dos observaciones claves:

-El dolor no proviene directamente del pecado, como
si hubiera entre ellos una relacion de causa-efecto. Y
ésto no es asi porque hay una multitud de inocentes
transidos por el dolor, que bien podrfan apostrofar a
Dios como el libro de Job: “Yo soy justo, pero Dios
no me hace justicia” (Job 34,5). Igualmente, debemos
afirmar tajantemente que Dios no prueba a nadie con el
dolor; ni siquiera lo permite ni lo consiente; si acaso,
lo asume. He aqui la tragedia del Dios Amor, el
Omnipotente: que “debe” entregar, irremisiblemente,

¥ Cfr. B. Forle, o.c., pigs. 65-77; M. Ensenyat,
Un café a las tres en Muraho 30 (diciembre 1991),
pdgs. 20-22.
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a su Hijo al dolor para poder salvar. Ante el dolor,
Dios aparece como el gran Atado.

-A pesar de todo, el dolor es siempre para el creyente
un misterio insondable que debe respetar, evitando la
tentacion fatal de recurrir a un Dios-aspirina 0 apaga-
fuegos, en definitiva, a un idolo adormecedor de la
libertad humana.

b) La celebracién: actualizacién simbdlica de la cruz
(memoria crucis/memoria mortis) y de la transfixién como
instancia primera de la salvacion. Se trata de recordar hoy,
sobre todo en la eucaristfa, que, sin la apertura viclenta del
corazdn de Cristo, la salvacién no brota de su costado.

c) La ética: lucha por evitar el dolor inhumano,
particularmente en la defensa de los derechos humanos como
"ética minima" y desde la categoria del pobre como preferido
de Dios. En este sentido, es imprescindible denunciar la
manipulacidn del dolor sin sentido como excusa para el aborto
y la eutanasia, a menudo presentados como soluciones
"humanitarias" en vistas a evitar un hipotético dolor.

"La devocion a los Sagrados Corazones es ¢l dncora de salvacidn que Dios depara
a los hombres en tan calamitosos tiempos®.

P. Joaguin Rosselld,

Por su parte, el Corazdn de Maria nos enseria la pedagogia del
contemplar el dolor, del simplemente “estar ah{", no pasivamente,
sino com-pasivamente, llorando con los que lloran, acompanando
siempre, a menudo sélo con el gesto. No hay que olvidar que Maria
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tiene el corazdn atravesado por una espada (Lc 2,35), que la tradicién
ha transformado en siete, una para cada dolor. Por esto, si Cristo és
el "vir doloris”, el Vardn de dolores, el Siervo sufriente, Maria es la
"mulier doloris”, la Dolorosa. De esta manera, "al pie de la cruz,
Maria participa por medio de la fe en el misterio desconcertante de
este anonadamiento [de Cristo]. Es ésta quizd la mds profunda kenosis
en la historia de la humanidad. Por medio de la fe, la Madre participa

en la muerte del Hijo, en su muerte redentora"'".

Y como figura de la Iglesia, Maria-corazon traspasado, clavada
en el suelo (encarnada), senala al Traspasado como el Doliente, lo
guarda en su corazdn reviviéndolo en la celebracidn y sirviéndolo en
silencio en los que sufren.

Maria es la pardbola de la Iglesia, que intenta dar sentido al
dolor a partir del Misterio Pascual simbolizado por el costado abierto
del Crucificado.

Finalmente, también a partir de la experiencia del dolor sin
sentido y desde el horizonte de la teologia politica, deberemos
desarrollar en otra ocasién una reflexién encarnada en la realidad del
estado espafiol en torno a tres ejes'’:

¥ Juan Pablo I, Redemptoris marer, n® 18.

" El tedlogo alemdn J.B. Metz, uno de los
representantes mds importantes de la teologia politica,
afirma que la teologia europea no puede prescindir de
la tragedia de la Il guerra mundial y del holocausto del
pueblo judio. Véase, por ejemplo, Mds alld de la
religién burguesa, Salamanca 1982, pdgs. 30-34.
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a) El recuerdo latente de la guerra civil, en la que la victoria
franquista fue interpretada a veces como efecto de la especial
proteccidn del Sagrado Corazdn sobre Espafia. Purificacion de
la memoria histdrica.

b) La violencia estructural de ETA y la represidn subsiguiente
como realidad que debemos iluminar desde la mansedumbre
del Corazoén de Cristo. Lectura misericordiosa del presente.

c) El conflicto entre la ley y la conciencia desde la dptica del
Traspasado como el ajusticiado y el subversivo. El Corazdn de
Cristo como fermento revolucionario.

2. La conciencia ecoldgica, revelacidn del hombre como ser-
en el-mundo y como ser-mundo.

Ante el abuso de la razén instrumental moderna, en parte a
causa de la interpretacion reductiva e interesada del dominio del
hombre sobre la tierra por voluntad de Dios (Gn 1,28), ha surgido la
conciencia de que el mundo no es un objeto, sino que es un sujeto, y
que el hombre no sdlo es un ser-en-el-mundo, sino un ser-mundo, en
virtud de su corporeidad constitutiva.

Asi, la lucha ecoldgica no es tan sdélo una batalla
conservacionista en favor de la naturaleza, sino sobre todo una apuesta
para que el hombre no escamotee una posibilidad constitutiva de la
propia realizacidn. En este sentido, afirma ldcidamente J. Moltmann:
"La llamada crisis del medio ambiente no es sélo una crisis del
entorno natural del hombre. Es una crisis del hombre mismo, Es una
crisis global, inevitable, de la vida en este planeta; una crisis a la que
cuadra perfectamente el calificativo de apocaliptica. No es una crisis
pasajera, sino, segiin todos los indicios, el comienzo de la lucha por
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la supervivencia de la creacién en esta tierra”",

*Al considerarme solo con Dies sole, en la cima de aguel soliturio monte, todo lo
dulcificaba [...]. Sdlo al lanzar las miradas, en las horas de recreo, sobre aguellas
inmensas llanuras [...], eran tales los sentimientos de pozo, v efectos de ternura
que sentia brotar en mi corazdn, que, constrédido a desahogarme, me wveis
precisado, las mds veces sin poder contenerme, a prorrumpir en aguel hermoso
cdntico: Benedicie omnia opera Domini Domino, lavdate [Criaturas todas del
Sefior, bendecid al Sefior, ensalzadlo]”.

u P. Joaquin Rosselld, Notas referentes a la Congregacidn.

Para nuestra relectura sacricordiana, recurmmos a  dos

] conceptos y experiencias de la teologia:

-la memoria: el recuerdo vivo de la creacion y de la
encarnacién como hechos historicosalvificos de Dios en favor

del cosmos.
-la profecia: anuncio del destino final del mundo en clave de

la historia de la salvacidn que lo abarca.

A partir de estas dos instancias criticas, he aqui una reflexion
de ecologia teolGgica desde la espiritualidad de los Sagrados
Corazones:

a) La fe: denuncia de la violacién de la naturaleza como
transgresidn de la transfiguracidn/espiritualizacion del mundo
llevada a cabo en el Misterio Pascual, simbolizado por el

12 1 Moltmann, Dios en la creacién, Salamanca
1987, pag. 9.
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Corazén traspasado. El Corazén traspasado revela que también
el mundo, creado por Dios e inhabitado por El (encarnacién)
por amor, es destinatario de la salvacidn.

b) La celebracién: memoria simbdélica del Espiritu que brota
del Corazén traspasado y que, como un rio de agua viva (Ez
47,1-2), renueva la faz de la tierra y le da su fin (dltimo, hacia
el cual lo conduce el mismo Espiritu.

c) La ética: adhesion eficaz y operante a cualquier tipo de
lucha en favor de la naturaleza, como un signo de los tiempos,
a pesar de todas las manipulaciones politicas y econdmicas.

Por su parte, el Corazén de Marifa es la pardbola de la Iglesia
que, desde la conciencia de encarnacidn, contempla (clavada en la
tierra), la naturaleza como casa de Dios y del hombre, como sujeto
constituyente de su encuentro gratuito y salvador.

Por ello, Marfa-Iglesia tiene como tarea propia, en
colaboracién con todos los hombres, el reconocimiento de la
naturaleza como hermana, al estilo de Francisco de Asis, la cual a
menudo también ha sido "traspasada”, lacerada, despreciada. Debe,
pues, la espiritvalidad del Corazdn de Maria engendrar una
solidaridad efectiva con "lo natural” porque también es templo del
Espiritu que brota del Corazdn de Cristo, un Espiritu que hace gemir
al universo en espera de su glorificacidn definitiva (Rm 8,19.22).

3. La lucha por la paz, revelacién del amor como definicidn
del hombre.

Sin duda, la lucha por la paz y el desarme ha dado lugar a uno
de los mds grandes movimientos de masas de nuestra época; su clamor
se alza en todos los paises de la tierra, como un grito de rebelidn
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contra las armas como unica alternativa a los conflictos entre los
pueblos, en vistas a evitar la depredacion y la autodestruccién sin
sentido del hombre. En el fondo, es reconocer que el amor y la
tolerancia son el eje de las relaciones entre los hombres y las
naciones.

Esta bella utopia es un signo de los tiempos, un eco del
mandamiento nuevo de Jesis. "Amad a vuestros enemigos” (Mt 5,44),
dijo el Sefior.

Para el cristiano, la paz no sélo es una actitud negativa (no-
violencia); tiene dos requisitos: la misericordia (ser-amor) y la justicia
(ser-justicia), que podemos plasmar en estos tres slogans:

-nunca unos sobre otros (libertad)
-nunca unos primeros que los otros (igualdad)
-nunca unos contra otros (fraternidad)

"Senyar, feis de mi un instrument de la vostra pau,
que on hi hagi odi, hi pugui posar amor,

que on hi hagi ofensa, hi posi perdd;

que on hi hagi dischrdia, hi posi unid®.

Duna antiga preghria adregada al Cor de Jesis,

Cldsicamente, la teologia del Sagrado Corazdn de Jesds ha
acufiado, como sinénimo de "paz", el concepto de mansedumbre, que
supone:

-amar como Jesis nos ama (In 13,34).
-dejarse matar = entregarse (el cordero inmolado: 1Cor 5,7).
-humildad (= no prepotencia): imitar el comportamiento de los
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pobres y marginados (el anonadamiento de Dios en Jesis: Flp

2,7)

Es el significado profundo de la Corona de Oro, la jaculatoria
tipica de nuestra Congregacidn: "Jesis, manso y humilde de Corazdn;
haced mi corazén semejante al vuestro”,

Ser pacificadores es optar por la unidad auténtica de los
hombres, en la perspectiva de Jesis de hacer un solo pueblo de todos
los hombres (Jn 11,52) por su sangre (Col 1,20), para que su paz
reine en los corazones (Col 3,15) por el Espiritu (Ef 4,3).

De este modo, para un misionero de los Sagrados Corazones,
la lucha por la paz en el mundo adquiere una profunda densidad
teoldgica; sobrepasa la mera tdctica, el simple compromiso civico:

a) la fe: anuncio de Jesis que perdona a los enemigos porque
los ama hasta dejarse traspasar por ellos para que también se
salven,

b) la celebracidn; memoria de la mansedumbre del Corazdn
de Jesus, traspasado para la salvacidn de una multitud.

¢) la ética: lucha por la paz en la justicia, apoyando
activamente (palabra/accidn) cualquier iniciativa en favor dela
paz y el desarme.

El Corazdn de Maria, la madre del "signo de contradiccidn”
levantado entre las naciones (Lc 2,34), representa la reivindicacion del
Magnificat (Lc 1,46-56) como proyecto y utopia:

-el quebrantamiento de la Soberbia (51b).
-el derrumbe del Poder (52a)-la exaltacién de la Humildad
(52by).

25

-la rigueza del Pobre (53a)-la miseria del Rico (53b).

Sin embargo, la contemplacién de Maria del Traspasado
significa también que sélo en Jesis crucificado puede el mundo
acceder a la paz auténtica. La paz es un don de Dios en Jesds por el
Espiritu; y Maria-la Iglesia cuerpo de Cristo es el heraldo ante los
hombres de esa paz definitiva, en tanto que acoge en su seno a toda
la humanidad, sin distincién de raza, condicién o sexo (Gal 3,28; Col

3,11).

El Corazén de Maria-la Iglesia es la pardbola de la nueva
humanidad, de la nueva Eva reconciliada por la sangre del Cordero
que mana de su corazdn abierto a la fraternidad universal.
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